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PROLOGO

La filosofia ha sido entendida desde sus inicios como la pasiéon hu-
mana por conocer el universo y cuanto hay en él. Vocacidén que lleva
a cabo a partir de tres imperativos, los cuales configuran y respaldan su
modo particular de acercarse a la verdad y construir conocimiento; estos
imperativos son: el principio de autonomia, el principio de pantonomia y
el principio ontologico. El primero, si bien ha estado presente a través del
devenir historico de la filosofia, es Descartes y Kant quienes hacen de la
autonomia el principio supremo para el filosofar: En términos laconicos,
dicho imperativo, nacido de la razén solo acepta como claro y distinto
aquello que, la misma filosofia ha disertado y fundamentado; a este re-
querimiento se referia dicho pensador cuando afirmaba que “la filosofia
es una ciencia sin suposiciones”. En el presente libro, sus autores, no sélo
ahondan e insisten en este imperativo, sino que invitan a sus lectores a la
praxis de la autonomia cognoscitiva, pues parten de la firme conviccién
de que el conocimiento de la verdad exige, ante todo, encuentro personal e
intransferible con ella.

El segundo imperativo o principio de pantonomia hace referencia al
caracter cognoscitivo universal de la filosofia. A diferencia de otras disci-
plinas y ciencias, la filosofia se ocupa de todo cuanto hay y acontece en
el universo. Desde esta perspectiva, la filosofia ha de intentar preguntarse
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por todo y por el todo; procurara buscar la verdad y el sentido de todas
las cosas. Este compromiso intelectual por el todo no significa un cono-
cimiento total de cada cosa contenida en el todo (universo) -suceso que es
cognoscitivamente imposible, dado que, ademas de ser tantas y diversas,
su conocimiento jamas se agota, ni se abarca plenamente-, tampoco de
fraguar un saber generalizado sobre el todo o las partes del todo; se trata
de encontrar la verdad de las cosas siempre en relacién con las demas
cosas, es decir con el todo. A ello se refiere Hegel, cuando afirma que “lo
verdadero es el todo”. Mientras la tarea de cada ciencia particular esta di-
reccionada hacia el conocimiento especializado, el filosofo tiene la noble
tarea de pensar en todas las cosas, las cuales acaecen en la interaccion y la
interdependencia entre ellas y el todo.

Las tematicas que el libro asume son, precisamente, un claro ejem-
plo del principio pantondémico de la filosofia; la disertacion, analisis
y fundamentacion epistémica de los autores se desplaza desde el sen-
tido y razon de ser de la filosofia institucional, la formacion filoséfica
de los nuevos profesionales y ciudadanos del mundo, la capacidad
humana de argumentar y contra argumentar, hasta llegar a razonar
sobre la politica, los valores sociales y problemas intangibles como el
bien y el mal. Ello, ratifica que para la filosofia fodo es objeto de estu-
dio, indagacion y raciocinio. Nada le es indiferente. Le interesa todo,
le preocupa todo; a todo le dedica su tiempo y por todo se apasiona...
Todo es objeto del filosofar. Cabe insistir que esta accion pantondémi-
ca de la filosofia se efecttia desde la correlacion entre todas las cosas,
como condicién para descubrir, comprender y captar el sentido de lo
universal, del todo, del ser en cuanto ser.

El tercer imperativo de la filosofia es el de la esencialidad. Se trata del
principio ontologico de todo lo que hay en el universo; en este sentido el
filosofo tiene el compromiso de buscar la raiz de las cosas, acercarse a su
esencia. Aristoteles hablaba de la necesidad de una ciencia versada sobre
lo fundamental, lo primero y comun a todos los entes; que se ocupe de
forma exclusiva y permanente en la busqueda del ser en cuanto ser. Dicha
ciencia fue denominada Ontologia, la cual establece ciertos criterios para
el andlisis racional, entre las cuales se destacan el principio de identidad,
el principio de contradiccion, el principio de razon suficiente y el principio
de tercero excluido. Llegado a este punto es preciso decir que, el término
ser tiene capital relevancia dentro de la filosofia y es, a la vez, una de las
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nociones mas complejas. Los temas precisados en el presente libro conce-
den pistas intelectivas para comprender y profundizar en este asunto; por
lo pronto, estaria bien visualizar y comprender cOmo nuestro lenguaje co-
tidiano sefiala, de forma contundente e iterativa el ser de las cosas; es una
de las expresiones mas pronunciadas y fundamentales para comunicar lo
que somos y son las cosas. De todas las cosas se dice es o que son. Indistin-
tamente del idioma, contexto, cultura, raza; sin importar que se trate de
una cosa grande, pequeia, bella, fea; si esta dentro de la dimension fisica,
espiritual, material, inmaterial, real o imaginada, etc., la referencia al ser
es un suceso espontaneo e ineludible.

La anterior disertacion, aunque dicha en lenguaje filos6fico, no es un
asunto exclusivo de titulados en Filosofia, sino de todo ser humano, aun-
que de manera particular de los profesionales y lideres sociales. La exis-
tencia humana, cotidianamente, esta avocada a tomar decisiones, hacer
opciones, crear, proponer, trazar rutas conducentes a formas de vida de
orden superior. No basta con existir por existir hay que dar contenido y
aspirar a un vivir pleno. En este sentido, la filosofia ayuda a forjar estos
loables propositos; permite, entre otras cosas, alejar a las personas del pen-
samiento a-critico e irreflexivo. El mundo de hoy, mas que en cualquier
otra época, exige hombres y mujeres criticos, capaces de cuestionar, dis-
cernir y sopesar los impresionantes mogotes de informacion que ululan en
la red y se disponen en grandes bases de datos; asi mismo, de comprender
esta informacién y encontrar en ella, presupuestos conducentes a la plena
realizacion de la propia persona, los otros y el mundo que le rodea.

Quienes se preparan en una u otra carrera profesional el pensar critico
y con voz propia no es una opcion sino una responsabilidad inherente
a su profesioén y a la humanidad a la que estara dirigido su servicio. La
filosofia esta presta a propiciar y promover un devenir profesional dig-
no, satisfactorio y promisorio. Este es precisamente el proposito dltimo
de este libro que busca, no solo ilustrar sobre la importancia y necesidad
de la filosofia, sino desarrollar habilidades de razonamiento, de sentido
y argumentacion. Una vida personal, profesional y social cimentada en
estas bases ayuda, entre otras cosas, a aprender de si mismo, desplegar el
talento cognoscitivo y fomentar la capacidad comprensiva y propositiva;
habilidades fundamentales para el ejercicio profesional idéneo y el pro-
greso social digno. No esta de mas recordar que, buena parte del devenir
humano y planetario depende, en gran medida, del ensanchamiento de las
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habilidades antes mencionadas y de la manera de ver y comprender
nuestro propio ser y el mundo que nos rodea.

En este sentido, cada tema planteado en este libro, asi como los
argumentos precisados por los autores no son mas que pretextos para
pensar, analizar, debatir y causar nuevas destrezas y habilidades inte-
grales; pues la filosofia no es solamente una busqueda intelectual de la
verdad y el despliegue de ciertas capacidades cognitivas, sino que esta
comprometida con el ser humano entero, en todas sus dimensiones
(espiritual, sentimental, relacional, cognitiva, cognoscitiva, psiquica,
comunitaria, fisica, inmaterial, etc.). Esta misma atencién y preocu-
pacion se extiende a los demas seres del universo. Como se dijo en
apartados anteriores, a la Filosofia, todo le importa, todo le apasiona,
en todo se inmiscuye, de todo argumenta y contra argumenta. Final-
mente, hay que decir que, aunque la filosofia incursiona y se apasiona
por todo, mas nada considera suyo y de nada se apropia; jamas se va-
nagloria de los conocimientos adquiridos y nunca se jacta, ni escatima
esfuerzo alguno por el conocer e ir tras la busqueda de la verdad, la
sabiduria, la felicidad, lo bello y lo bueno. Haciendo eco a este funda-
mento epistémico y proceder de la filosofia, los autores de esta obra,
raciocinan y argumentan movidos por la firme conviccion de que nin-
guna premisa plasmada en sus discursos pretende presentarse como
verdad absoluta, ni intenta imponerse, ni siquiera convencer a nadie;
simplemente son puestas como guias, pistas, peanas... que espolean la
mente y ponen al ser humano en la linea de pensar con mayor preci-
sion, tomar decisiones consecuentes y favorables para el mundo entero
y cuanto hay en él.

Por estas y, muchas otras razones que de seguro apareceran en el
camino, te invito amigo lector a leer esta obra, razonada por los auto-
res para si, pero argumentada y pensada para ti.

Luis Eduardo Pinchao Benavides
Licenciado en Filosofia y Teologia
Magister en Educacion

Magister en Pedagogia
Docente-investigador

Enero 24 de 2019
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Presentacion

La existencia humana o el modo de existir en el mundo tiene su
propia cotidianidad; dicha cotidianidad se puede tornar en rutina
que establece itinerarios de lugares, personas, acciones, que instalan
al ser humano de un mundo de aparente normalidad, mediante un
desenvolvimiento en medio de los afanes diarios, como si se existiera
en un continuo presente, donde todo ya esta dado, en una especie
de retorno, pues se hace lo mismo todos los dias. La vida cotidiana
refiere a aquello que se hace a diario, que resulta familiar, anclado
en la costumbre, lo repetitivo, lo ya aceptado como una ruta de vida.

Inicialmente, el hombre sumergido en una especie de matriz
de la cotidianidad no es consciente de ello; simplemente vive en
una especie de tirania, una imposicién impersonal que moldea
comportamientos, formas de pensar, gustos y tendencias; se vive
porque si, porque asi es la vida, porque el mismo sinsentido rutinario
parece tener su propio sentido.

Asi, por ejemplo, la vida laboral, la vida universitaria o cualquier
estilo de vida, imponen un ritmo y un desenvolvimiento dentro de un
esquema en el que el tiempo se distribuye en una serie de actividades
cotidianas: levantarse, alimentarse, buscar transporte, ir a lugares
comunes, generalmente, con las mismas personas. Atareado en un
sinnimero de actividades, el hombre se va rutinizando, dejando
de lado preguntas esenciales que es necesario abordarlas en algun
momento de la existencia humana; dichos cuestionamientos, en
algin momento vital de la existencia, resultan necesarios para darle
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sentido a lo que comunmente se hace: revisando, replanteando,
redireccionando continuamente.

La cotidianidad tiene puntos positivos en tanto facilita la vida;
ella tiene su propia experiencia, su sabiduria, sus horizontes, sus dias
comunes y sus dias especiales; no obstante, el problema radica en
que el individuo actia de manera instintiva y mecanica; la mayoria
de hechos ya realidades no son asimiladas en su originalidad
ni autenticidad; simplemente, son y se aceptan en un inventario
inconsciente de una totalidad ya conocida. Todo esta al alcance de la
mano, es familiar y se acepta como el mundo propio.

En este mismo horizonte de la cotidianidad esta la excepcion
cotidiana: lo festivo, el tedio, el aburrimiento, la traicién..., que
inicialmente parecen realidades diferentes que alteran la ruta comun,
pero, con el paso del tiempo, terminan asimilados dentro de ella,
como modo de vida.

El proceso de socializacion se encarga de insertar al ser humano
en la cotidianidad, en la matriz cultural, con sus modos de pensar,
de sentir y de actuar. Esa es la particularidad del ser humano, viene
a la existencia como un llamado, como un don o quiza simplemente
como un hecho dado. De pronto la existencia sale a su encuentro sin
haberlo planeado por cuenta propia. Y una buena etapa de la vida
transcurre viviendo, sin tener conciencia de ello; vienen tiempos
de curiosidad, de rebeldia, de construccién de la propia identidad;
y con el pasar de los afios el ritmo habitual de la vida conlleva a
la repeticion de una multiplicidad de acciones, que se realizan sin
mayores cuestionamientos, sin problematizarla. La vida del adulto se
ha sumergido en las aguas profundas de la cotidianidad.

Sin desconocer todas las tareas y trabajos del hombre del siglo
XXI para poder cubrir un sinnimero de necesidades, muchas de
ellas creadas por la sociedad de consumo y, sobre todo, la influencia
de los medios y aparatos tecnoldgicos que entran a hacer parte de
la vida cotidiana y ocupan gran parte del tiempo que deberia estar
destinado a la construccion del ser, tenemos el gusto de presentar a
ustedes un texto que recoge las reflexiones de un grupo de docentes
de humanidades que traen a colacidén problematicas de la filosofia,
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invitando a ahondar en una serie de cuestiones que implican al ser
humano.

El texto inicia con una reflexién acerca del ser y la necesidad de
la filosofia, dando paso a la filosofia y la identidad de la Universidad
Mariana, invitando al educando a estudiar para comprender y aprender,
no para aprobar cursos o tener altas calificaciones. A partir de dos mitos,
el autor examina la episteme del concepto filosofia, expresion compuesta
por dos términos philos-sophia (amor-sabiduria); acto seguido, se hace
una breve disertacion sobre la importancia y papel de la filosofia en el
vivir cotidiano de los seres humanos; posteriormente se adentra en la
comprension y sentido de la filosofia institucional, con el proposito de
dimensionar el valor e importancia de los principios teleologicos que
soportan y orientan el ser y quehacer de las organizaciones e instituciones
sociales, como es el caso de la Universidad Mariana. Finalmente, se
presentan algunas ideas que pueden ayudar al estudiante universitario a
dar sentido a esta etapa de su existencia y de formacion profesional.

En segundo lugar, se aborda el problema del sentido en general, donde
se explicita la necesidad del ser humano de crear o tener realidades de
sentido que le permitan orientar su existencia; sin embargo, se encuentra
con la paradoja que los sistemas de sentido se convierten en realidades
encargadas de homogeneizar el pensar, el sentir y el actuar de los seres
humanos; por ello, se reflexiona acerca de la importancia de comprender
el proceso por el cual se va formando la realidad del sentido y la
inevitable crisis de sentido propio de la sociedad globalizada, subrayando
la importancia de las sociedades intermedias que guardan y proponen
ciertas reservas de sentido, tal es el caso de la universidad Mariana que
apuesta por una educacion humanista que tenga como epicentro de su
quehacer al ser humano, quien a su vez, sea el encargado de crear su
propio sentido.

En el tercer texto se busca orientar sobre el papel que desempefia la
filosofia en el ser humano, mas concretamente el aporte formativo en el
ambito universitario, considerando que la historia humana se ha tejido
desde las creencias, ideologias, sistemas y paradigmas de pensamiento,
determinando asi los rumbos de las sociedades y las culturas, como
el caso de las guerras y otros problemas que desdibujan el sentido de
lo humano. Se parte de los aportes y problemdtica del idealismo del
pensamiento moderno y su transicion al pensamiento posmoderno,
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aspectos que se deben considerar en la formacién humana de los nuevos
sujetos profesionales, como oportunidad para caer en cuenta del donde
estamos, el como vamos y hacia donde vamos, como cultura humana
pensante que somos.

Enseguida, una apuesta por la decolonializacién de la conciencia
historia y el planteamiento de una autocritica prolongada al solapado
eurocentrismo que vive y habita en todos los latinoamericanos. Lejos de
ser una campafia sistematica en contra de la civilizacion occidental y la
postura metafisica que lo ha caracterizado, se trata de ampliar el horizonte
epistémico de las nuevas y futuras generaciones, fundado en el deseo y
la esperanza por un mundo mas habitable, que requiere de una nueva
perspectiva que trascienda los ideales, valores y principios instaurados,
y que permita el despliegue de formas alternativas para comprender la
realidad e interactuar con ella.

La logica bien podria entenderse como una parte de la filosofia
que estudia las formas y principios generales bajo las cuales se rige el
conocimiento y el pensamiento humano, considerado puramente en
si mismo, sin referencia a los objetos, como el buen pensar o la recta
razon; sin embargo, el autor quiere mostrar que ésta es una compafiera
fundamental del quehacer humano; encontramos argumentos en nuestra
experiencia del dia a dia. Los leemos en los libros y periddicos, los oimos
en la television, los formulamos cuando nos comunicamos con amigos
y socios. El objetivo de la logica es desarrollar un sistema de métodos
y principios que podemos utilizar como criterios para la evaluacion de
los argumentos de los demas y como guias en la construccion de los
nuestros. Entre los beneficios que se espera del estudio de la logica, esta
un aumento en la confianza cuando criticamos los argumentos de los
demas, porque consideramos que lo estamos haciendo con sentido, y lo
mismo, cuando proponemos los nuestros.

Melo, lleva a pensar que los argumentos logicos van acompafiados
de contraargumentos, por lo tanto, el contraargumentador es un hombre
conocedor de su realidad que se ha involucrado con lo publico, con lo
social, que conoce su realidad, participa de ella y esta constantemente
haciendo sociedad. Es aquel que sabe de las necesidades de su pueblo, lo
ha asumido desde lo econémico, lo politico y cultural. Contraargumentar
no solo se queda en el reproche tedrico, sino que va mas alld, es ese
divulgador que reprocha en la praxis, se vuelve la piedra en el zapato que
incomoda, que fastidia los entornos préximos, pero da nuevas puntadas
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para que otros también propongan y derriben los argumentos en los
cuales el ciudadano se ha estacionado.

Como penultimo texto, Burgos pone de manifiesto que el ser humano
es un ser politico, un ser de la palabra, de la mirada, de la accion, de la
comunicaciéon. Que necesariamente coexiste con otros seres humanos,
y que por su condicion politica, su realizaciéon se da en el encuentro con
los otros, no en la individualidad; por ello, la mirada sobre lo comun no
puede verse como el ocultamiento del sol en el horizonte, sino que se
procurara que en cada amanecer vuelva a ponerse en lo mas alto. Quiza
ésa sea una pista para la convivencia.

El texto finaliza con una reflexion acerca del problema del mal desde
presupuestos de la filosofia y la teologia, en tanto que esta realidad ha
sido objeto de estudio desde diversas ideologias, filosofias y religiones,
porque implica y refiere a la experiencia de situaciones que parecen
estar en contraste con las justas exigencias del hombre o la experiencia
de frustracion frente a un ideal que se desea concretizar en la historia.
Bien puede llamarse mancha, pecado, culpabilidad, explotacion injusta,
violencia... los autores asumen una actitud hermenéutica para una
aproximacion al problema.

Alberto Vianey Trujillo Rodriguez
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Filosofia Institucional

Luis Eduardo Pinchao Benavides™

*Licenciado en Filosofia y Teologia, Universidad Mariana. Magister en Educacién, Pontifi-
cia Universidad Javeriana. Magister en Pedagogia, Universidad Mariana. Docente-investigador,
Universidad Mariana.
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(Qué es filosofia?

Comencemos por discurrir en torno a la expresion filosofia. ;Qué
acepciones tiene este enunciado?, ;para qué sirve esta actividad
humana?, jse puede vivir sin filosofia?, ;qué pasa si un ser humano,
una empresa, una institucion, un gobierno, etc., deciden vivir al
margen de la filosofia?, jcuando se dice que un grupo o una entidad
determinada ha perdido su filosofia?, ;las instituciones educativas
deben incluir, necesariamente, en sus curriculos, catedras relacionadas
con la filosofia?, jlos futuros profesionales deben saber de filosofia?

Con miras a dilucidar estos interrogantes, y seguramente otros
que aparezcan en el camino, y para comprender y dimensionar los
alcances que subyacen en la expresion filosofia, les invito a emprender

esta aventura cognoscitiva leyendo atentamente algunos apartes de
la Tragica historia del doctor Fausto, obra teatral escrita por Marlowe
(2006), y magistralmente ilustrada por Goethe (2006) en su poema
épico denominado Fausto:

Habia una vez, un destacado filosofo y estudiante de teologia conocido
como el doctor Fausto. Pero las ensefianzas que filésofos y tedlogos
ofrecian sobre la naturaleza de Dios y sobre el significado de la vida no
eran suficientes para satisfacer su intelecto inquisitivo. Y lo que es mas:
su orgullo era tan grande como su conocimiento, y deseaba descubrir las
respuestas a los grandes misterios de la vida mediante su propio esfuerzo,
en lugar de recibirlo de quienes secretamente despreciaba.

Asi podia atribuirse todo el mérito. De modo que, al cabo del tiempo,
el doctor Fausto abandondé su teologia y se hizo estudiante de magia
hermética, pues tenia la esperanza de hallar el secreto de la vida en los
experimentos alquimicos y en el conocimiento prohibido de la magia y
de la brujeria, transmitido desde los antiguos egipcios.

Sin embargo, incluso estas investigaciones prohibidas no pudieron
ensefiarle todo lo que deseaba saber, por lo que qued6 sumido en una
profunda melancolia; entonces invoco en su desesperacion a los espiritus
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infernales. En respuesta a su llamada aparecid misteriosamente un perro
negro en el estudio del erudito, que después se metamorfosed en una
extrafa figura que se presenté como Mefistofeles: el espiritu del mal y
de la negacion. Este personaje estaba siempre al acecho de las almas
humanas que pudiera ganar para las tinieblas, engafiando asi a Dios; y
Fausto deseaba el conocimiento de Mefistofeles respecto a los secretos de
la vida y la naturaleza de lo divino.

De modo que establecieron un pacto entre ambos, sellado con sangre,
en el que Mefistofeles convenia en servir a fausto en este mundo, en
tanto que Fausto accedia a servir a Mefistofeles en el otro. Mefistofeles
sabia muy bien cual seria el precio que Fausto pagaria, pero el filosofo
todavia no habia comprendido que lo que estaba empefiando para toda
la eternidad era su alma mortal.

Durante algin tiempo, Fausto se sinti6 emocionado por la magia
y los misterios que Mefistofeles le mostraba, y creia que por fin estaba
acercandose al conocimiento de los secretos de Dios, pero el oscuro
espiritu de la negacién erosioné gradualmente la voluntad del erudito y
lo embauco para que desarrollara una sensualidad y un orgullo cada vez
mayores, hasta llegar a perder todo sentido de busqueda espiritual.

Fausto deseaba a una joven llamada Gretchen, a quien Mefistéfeles
incitd a caer en manos del filésofo; la dejo embarazada y, cuando la
abandono, ella se volvié loca y, desesperada, matd a su hijo, siendo
ejecutada por su crimen. Dandose cuenta de la terrible destruccion
que habia causado en una vida humana inocente, Fausto sintié un
profundo y amargo remordimiento. Pues, aunque estaba en las manos de
Mefistofeles, habia comenzado a amar a la joven sinceramente, prueba
de que en su alma habia una parte que se habia mantenido libre de
corrupcion. Y esto no lo habia anticipado Mefistofeles, ya que el poder
de redencion del amor no era algo conocido para el espiritu de negacion.

Pero, era tanto el poder que Mefistéfeles ejercia sobre Fausto que,
durante muchos afos, el filésofo se sumid en el placer sensual y penetro
en todos los misterios y secretos. Aprendio todo lo que deseaba saber. Y
comprendio las gloriosas alturas del cielo y las tenebrosas entrafas del
inframundo. Sin embargo, el remordimiento que sentia por la muerte de
Gretchen crecia dentro de él como un cancery, a pesar de su corrupcion,
algo en su interior continuaba anhelando la luz.

Mientras Fausto iba haciéndose viejo, Mefistofeles esperaba con
paciencia y satisfaccion, pues pronto llegaria el momento en el que el
fil6sofo se enfrentaria a la muerte y su alma perteneceria a las tinieblas.
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Pero en el tltimo momento, cuando por fin Fausto se percatd de las
verdaderas consecuencias del pacto que habia hecho, se sinti6 tan lleno
de remordimiento, de amor y de sufrimiento, que su alma se escapo
de las garras de Mefistofeles y fue conducida finalmente a las esferas
celestiales. (Marlowe, 2006, pp. 52-121; Goethe, 2006, pp. 53-201).

El personaje de Merlowe y Goethe constituye un ejemplo
contundente de la encarnacion del espiritu de la curiosidad, del deseo
incontenible por el saber y el interés incesante por conocer la verdad.
Este mismo espiritu es el de la filosofia; a ello apunta su significado
etimoldgico ‘amor a la sabiduria’, que no es otra cosa que la pasion
por el conocer, por la belleza, por la vida y por el bien obrar. Para el
filésofo, la inquietud intelectual constituye la fuerza de su alma, y el
amor por la sabiduria su mayor arrebato; ella es su musa, su aliciente
y direccion, aquello que lo mueve a procurar conocerlo todo y, a su
vez, a percatarse de la abismal ignorancia en la que habita. Esta es,
precisamente, la experiencia de Fausto, quien efusivamente va tras las
respuestas a los grandes misterios de Dios y de la vida, tarea que decide
llevar a cabo por su propio esfuerzo, razon por la cual decide alejarse de
respuestas provenientes de otras mentes, por mas sabias que parezcan.

El filésofo, al igual que el personaje central de Merlowe y Goethe,
debe caracterizarse por ser hombre de estudio, buscador acérrimo
del conocimiento, amante sempiterno de la sabiduria; pero solo
eso; nunca su consorte o su duefio. La palabra griega fildsofo fue
sugerida por el matematico griego Pitagoras de Samos (571-497 a. C.),
precisamente, en oposicion a sofos, aquel que se consideraba poseedor
del conocimiento y se hacia llamar sapiente o sabio. Para los sofos, el
lograr la sabiduria los colocaba en el punto maximo de la perfeccion;
categoria solo atribuida a Dios y a los seres celestiales. Esta actitud
pedante de los sofos engendr6 ceguera y paralisis intelectiva, y una
insondable frontera entre la sabiduria y el aspirante a ésta. La
arrogancia y autosuficiencia que les comportaba y caracterizaba,
llevo a Platén a concluir que estos seres no filosofan ni tienen la
mas minima intencién de hacerlo, porque estan herméticamente
convencidos de saberlo todo.

No asi el filésofo; nunca esta satisfecho con lo que sabe; busca la
sabiduria, la ama, la desea y esta siempre avido de ella; su actividad
filosofica se circunscribe en la busqueda incesante de la felicidad,
la belleza, el bien vivir, el buen obrar; su fin Gltimo es alcanzar la
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verdad, pero jamas de aprisionarla o poseerla. Quien presume
tenerla no es digno de fiar, porque tanto la verdad como la sabiduria
no son mercancia de contrabando ni objeto que se deje o se pueda
atrapar. Mas ésta tiene valor y significado, en tanto existe alguien
que la pretende y la desea: el amor. Por eso ahora invito a encauzar
la atencién hacia el vocablo philos, que antecede a la expresion Sophia.

El lexema filo (philos), segun la etimologia griega, esboza al amor, al
querer y al desear. Pero, ;por qué esta expresion, y no otra, acompafia
al vocablo sabiduria?, ;qué misterios y secretos guarda esta expresion
para el mundo griego?, ;por qué se constituye en condicion esencial
para alcanzar la sabiduria?, o jexiste la posibilidad de acceder a la
sabiduria sin el amor?, o jsabiduria y amor son dos realidades con
interdependencia absoluta e indisoluble?, ;no soportan vivir separados?,
{como entender esta relacién? Dilucidemos juntos estos interrogantes,
tomando como punto de referencia el Mito del amor, magistralmente
descrito por Platén en sus didlogos Fedroy El Banquete (201e- 204c,):

Pero, voy a dejarte por ahora y os contaré el discurso sobre Eros, que oi un
dia de labios de una mujer de Mantinea, Diotima, que era sabia en éstas
y otras muchas cosas. Asi, por ejemplo, en cierta ocasién consiguid para
los atenienses, al haber hecho un sacrificio por la peste, un aplazamiento
de diez afios de la epidemia. Ella fue, precisamente, la que me ensefio,
también, las cosas del amor. Intentaré, pues, exponeros, yo mismo por
mi cuenta, en la medida en que pueda, y partiendo de lo acordado entre
Agatdn y yo, el discurso que pronuncid aquella mujer. En consecuencia,
es preciso, Agaton, como tu explicaste, describir primero a Eros mismo,
quién es y cudl es su naturaleza, y exponer después sus obras. Me parece,
por consiguiente, que lo mas facil es hacer la exposicidon como en aquella
ocasion procedio la extranjera cuando iba interrogandome. Pues poco
mas o menos también yo le decia lo mismo que Agatéon ahora a mi:
que Eros era un gran dios y que lo era de las cosas bellas. Pero ella me
refutaba con los mismos argumentos que yo a él: que, segiin mis propias
palabras, no era ni bello ni bueno.

- ;Como dices, Diotima? -le dije yo-. ;Entonces Eros es feo y malo?

- Habla mejor -dijo ella-. ;Crees que lo que no sea bello necesariamente
habra de ser feo?

- Exactamente.

- (Y lo que no sea sabio, ignorante? ;No te has dado cuenta de que hay algo
intermedio entre la sabiduria y la ignorancia?
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- ;Qué es ello?

- ¢INo sabes -dijo- que el opinar rectamente, incluso sin poder dar razon de ello,
no es ni saber; pues una cosa de la que no se puede dar razén no podria
ser conocimiento, ni tampoco ignorancia, pues lo que posee realidad no
puede ser ignorancia? La recta opinidn es, pues, algo asi como una cosa
intermedia entre el conocimiento y la ignorancia.

- Tienes razon -dije yo.

- No pretendas, por tanto, que lo que no es bello sea necesariamente feo,
nilo que no es bueno, malo. Y asi también respecto a Eros, puesto que tu
mismo estas de acuerdo en que no es ni bueno ni bello, no creas tampoco
que ha de ser feo y malo, sino algo intermedio, dijo, entre estos dos.

- Sin embargo -dije yo-, se reconoce por todos que es un gran dios.

- ;Te refieres -dijo ella- a todos los que no saben o también a los que saben?
- Absolutamente a todos, por supuesto.

Entonces ella, sonriendo, me dijo:

- (Y como podrian estar de acuerdo, Socrates, en que es un gran dios, aquellos
que afirman que ni siquiera es un dios?

- ;Quiénes son ésos? -dije yo.
- Uno eres tu -dijo- y otra yo.
- ;Como explicas eso? -le repliqué yo.

- Facilmente -dijo ella-. Dime, ;/no afirmas que todos los dioses son
felices y bellos? ;O te atreverias a afirmar que algunos de entre los
dioses no es bello y feliz?

- jPor Zeus!, yo no -dije.

- (Y no llamas felices, precisamente, a los que poseen las cosas buenas y bellas?
Pero en relacién con Eros, al menos has reconocido que por carecer de
cosas buenas y bellas, desea precisamente eso mismo de que esta falto.

- Efectivamente. -Lo he reconocido, en efecto.
- (Entonces, como podria ser dios el que no participa de lo bello y de lo bueno?
- De ninguna manera, segin parece.

- ;Ves, pues -dijo ella-, que tampoco ti consideras dios a Eros?
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- ;Qué puede ser, entonces, Eros? -dije yo-. ;Un mortal?
- En absoluto.
- (Pues qué entonces?

- Como en los ejemplos anteriores -dijo-, algo intermedio entre lo mortal
y lo inmortal. Un gran demon, Socrates. Pues también todo lo demdnico
esta entre la divinidad y lo mortal.

- Y qué es ello, Diotima? -;Y qué poder tiene? -dije yo.

Interpretay comunica a los dioses las cosas delos hombres, y alos hombres
las de los dioses; s#plicas y sacrificios de los unos y de los otros érdenes y
recompensas por los sacrificios. Al estar en medio de unos y otros, llena
el espacio entre ambos, de suerte que el todo queda unido consigo mismo
como un continuo. A través de él funciona toda la adivinacion y el arte
de los sacerdotes, relativa tanto a los sacrificios como a los ritos, en
salmos, toda clase de mantica y la magia. La divinidad no tiene contacto
con el hombre, sino que es a través de este demon como se produce todo
contacto y dialogo entre dioses y hombres, tanto como si estan despiertos
como si estan durmiendo. Y asi, el que es sabio en tales materias, es un
hombre demonico, mientras que el que lo es en cualquier otra cosa, ya
sea en las artes o en los trabajos manuales, es un simple artesano. Estos
démones, en efecto, son numerosos y de todas clases, y uno de ellos es
también Eros.

- (Y quién es su padre y su madre? -dije yo.

Es mas largo de contar -dijo-, pero con todo, te lo diré. Cuando nacio
Afrodita, los dioses celebraron un banquete y, entre otros, estaba
también Poros, el hijo de Metis. Después que terminaron de comer, vino
a mendigar Penia, como era de esperar en una ocasion festiva, y estaba
cerca de la puerta. Mientras, Poros, embriagado de néctar -pues aun no
habia vino-, entr6 en el jardin de Zeus y, entorpecido por la embriaguez,
se durmid. Entonces Penia, maquinando, impulsada por su carencia de
recursos, hacerse un hijo de Poros, se acuesta a su lado y concibio a Eros.
Por esta razon, precisamente, es Eros también acompanante y escudero
de Afrodita, al ser engendrado en la fiesta del nacimiento de la diosa y
al ser, a la vez, por naturaleza un amante de lo bello, dado que también
Afrodita es bella.

Siendo hijo, pues, de Poros y Penia, Eros se ha quedado con las siguientes
caracteristicas: en primer lugar, es siempre pobre, y lejos de ser delicado
y bello, como cree la mayoria, es, mas bien, duro y seco, descalzo y sin
casa, duerme siempre en el suelo y descubierto, se acuesta a la intemperie
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en las puertas y al borde de los caminos, compafiero siempre inseparable
de la indigencia por tener la naturaleza de su madre. Pero, por otra parte,
de acuerdo con la naturaleza de su padre, esta al acecho de lo bello y de lo
bueno; es valiente, audaz y activo, habil cazador, siempre urdiendo alguna
trama, avido de sabiduria y rico en recursos, un amante del conocimiento
alo largo de toda su vida, un formidable mago, hechicero y sofista.

No es por naturaleza ni inmortal ni mortal, sino que en el mismo dia
unas veces florece y vive, cuando esta en la abundancia, y otras muere,
pero recobra la vida de nuevo gracias a la naturaleza de su padre. Mas
lo que consigue siempre se le escapa, de suerte que Eros nunca ni esta
falto de recursos ni es rico, y esta, ademas, en el medio de la sabiduria
y la ignorancia. Pues la cosa es como sigue: ninguno de los dioses ama
la sabiduria ni desea ser sabio, porque ya lo es, como tampoco ama la
sabiduria cualquier otro que sea sabio. Por otro lado, los ignorantes ni
aman la sabiduria ni desean hacerse sabios, pues en esto precisamente
es la ignorancia una cosa molesta: en que quien no es ni bello ni bueno
ni inteligente, se crea a si mismo que lo es suficientemente. Asi, pues, el
que no cree estar necesitado, no desea tampoco lo que no cree necesitar.

- ;Quiénes son, Diotima, entonces -dije yo- los que aman la sabiduria, sino
son ni los sabios ni los ignorantes?

- Hasta para un nifio es ya evidente -dijo- que son los que estan en medio
de estos dos, entre los cuales estara también Eros. La sabiduria, en
efecto, es una de las cosas mas bellas y Eros es amor de lo bello, de modo
que Eros es necesariamente amante de la sabiduria, y por ser amante
de la sabiduria esta, por tanto, en medio del sabio y del ignorante. Y la
causa de esto es también su nacimiento, ya que es hijo de un padre sabio
y rico en recursos y de una madre no sabia e indigente. Esta es, pues,
querido Socrates, la naturaleza de este demon. Pero, en cuanto a lo que
tu pensaste que era Eros, no hay nada sorprendente en ello. T creiste,
segun me parece deducirlo de lo que dices, que Eros era lo amado y no lo
que ama. Por esta razén, me imagino, te parecia Eros totalmente bello,
pues lo que es susceptible de ser amado es también lo verdaderamente
bello, delicado, -perfecto y digno de ser tenido por dichoso, mientras
que lo que ama tiene un caracter diferente, tal como yo lo describi. (De
Azcarate, 1871, pp. 336- 340).

El amor, Eros, desde la perspectiva de Platon, por ser hijo de Poro

(de descendencia divina, lleno de recursos y poder) y Penia (una mujer
pobre y necesitada, rechazada y aborrecida por todos los hombres)
hereda las condiciones y cualidades de los dos. De su madre adquiere
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iliquidez, escasez, penuria e indigencia, razén por la cual mendiga,
anda descalzo, esta desnutrido, palido, duerme siempre en el suelo y
a la intemperie. Como si fuera poco, es feo y no tiene buenos modales.
Paraddgjicamente, recibe de su padre la vanidad, la valentia y perspicacia,
por eso acecha lo bello y lo bueno; es intrépido y sagaz, habil cazador
y recursivo, capaz de idear y tender todo tipo de trampas con el fin de
atrapar su presa; es un eterno apasionado de la sabiduria, y aunque
tiene plena certeza de que jamas serd suya, la ama y la busca. Su mayor
mérito esta en tener plena conciencia de aquello que carece, y el coraje
para erguirse e ir tras lo que desea o no tiene.

En términos sumarios, por la condicién heredada, el amor no es ni
rico ni pobre, ni mortal ni inmortal, ni sabio ni ignorante, ni negro ni
blanco, sino un ser intermedio entre dos extremos. Al estar en medio
de unos y otros, llena el espacio entre ambos y descubre su proclividad
filosofica. Parafraseando a Heraclito y a Hegel, se podria afirmar que
el amor equivale a la dialéctica, la cual se fragua en la confrontacion
entre contrarios; de tal manera que el amor no es ni la luz total ni la
oscuridad absoluta, sino la luz enturbiada, la cual ofrece algo que ver.
Aqui yace su vocacion por la luz de la sabiduria, aquella que le ayuda
a comprender su esencia y le muestra el horizonte a seguir. El fil6sofo
es, entonces, el que comprendiendo su mestiza naturaleza, se dispone
a buscar lo que no posee: reconociendo su fealdad, va tras la belleza;
considerando su pobreza, procura la posibilidad de la riqueza; y al
percatarse de su distancia respecto de la sabiduria, se pone en camino
hacia ella. De ahi que la caracteristica primigenia del fil6sofo sea la
actitud humilde para reconocerse avido por aprehender, y deseoso
por sumergirse en el océano de la sabiduria.

Pero, ;qué es la sabiduria?, jcorresponde a un tipo de conocimiento
en particular?, jindica un punto de llegada, sugiere una direccion del
camino, o simplemente fija un horizonte de sentido? Antes de discurrir
y concertar posibles respuestas conviene mencionar tres aspectos
fundamentales sobre ésta: en primer lugar, la expresion sabiduria, en
sus inicios, era utilizada especificamente para referirse a la actitud
humana de saborear, gustar y gozar la verdad; no estuvo ligada al
conocimiento. En segundo lugar, hay necesidad de reconocer que
existen diferentes rostros de la sabiduria: la de Dios, la humana, la
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cosmica, la animal, la demoniaca, etc. Y en tercer lugar, la palabra
sabiduria no es de ninguna manera equiparable al conocimiento; éste
esta contenido en ella, pero no la determina ni la sustituye; en cambio
si puede compararse con la inteligencia, porque tanto la sabiduria
como la inteligencia tienen en comun el conocimiento.

Queda claro que el conocimiento no es sinonimo de sabiduria;
éste es util y necesario, pero concierne a un suceso ambivalente;
puede utilizarse tanto para el bien como para el mal. Aqui es donde
la sabiduria revalida su razén de ser, como luz y guia que direcciona
los actos y el saber humano hacia el bien hacer y el buen obrar,
convirtiéndose en un componente vital en el devenir de la humanidad.
El conocimiento sin sabiduria puede llegar a ser contraproducente y
nocivo; por eso urge desearla, buscarla y amarla; no se accede a ella
por casualidad, ni por herencia ni intercambio; tampoco se la puede
encontrar exhibida en los estantes de los supermercados. Entonces,
(como llegamos a ella? La respuesta es sencilla y compleja a la vez:
hay que invitar al amor, aquel ser humilde capaz de reconocerse
necesitado de esta, quien apoyado en la fe va tras su busqueda y al
encontrase con ella, decide seguirla de cerca.

Metaforicamente hablando, la sabiduria es un modo de vida, una
especie de luz en el camino, como un faro en el infinito océano del
conocimiento; y el amores el intrépido navegante, quien sabe que esaluz
lo conducira a un buen puerto. Pero, la sabiduria no es taxativamente
esa luz, ni esta en ese o aquel puerto, pues no es ni producto acabado
ni punto de llegada, sino construccion permanente, fuerza refulgente
que da luz, riqueza y vida al amor que la pretende. De esta manera
se puede concluir que la sabiduria humana se perfila en el tiempo, en
cada paso dado, en cada encuentro. Es gracia perenne que ilumina el
obrar y la mente de quien la pretende y se convierte en amante de ella.
En fin, la sabiduria no es un saber cualquiera sino uno que encausa
la vida virtuosa; es saber moral y experiencia de vida que permite
discernir lo que es bueno y malo para el bien vivir humano.

Necesidad de 1a filosofia

La conclusién mas relevante que se puede inferir del apartado
inmediatamente anterior, es que la filosofia ayuda a los seres
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humanos a vivir. Esta busqueda incélume es exclusiva de la especie
humana; no es el caso de las plantas y los animales, pues éstos estan
marcados por una programacion genética que no pueden evadir
y de la cual depende su existencia. Gracias a esta condicion, los
animales, por ejemplo, saben coémo y donde buscar su alimento; se
aparean en tiempos determinados, pueden ponerse a salvo de los
depredadores, huyen de las amenazas que devienen del clima y las
fuerzas de la naturaleza. Todo ello lo hacen impulsados por sus
instintos, los cuales actian como catalizadores de su conducta y
de su soporte vital.

En el caso del ser humano, el asunto es distinto; si bien tiene
impreso en su ser cierta programacion genética, éste la puede
transgredir; es decir, tiene la facultad de obedecerla o no. Su
capacidad de pensar le permite transgredir dicha programacion
bilégica y lo induce a crear cultura, a idear otras formas de ser y de
existir. Asi por ejemplo, en lugar de vivir a la intemperie, disefia
y construye casas; crea sofisticados medios de comunicacién y
de transporte que le ayudan a optimizar el tiempo y el encuentro
intercultural; produce arte, genera ciencia y conocimiento
especializado. De esta manera, su capacidad intelectiva hace las
veces de funcidn organica vital, equiparable a la programacion
genética en los animales. De modo que el ser humano cuenta con
dos catalizadores de conducta y de soporte vital: uno de naturaleza
instintiva y otro de orden racional.

Pero, ;por qué el ser humano necesita de otro soporte
comportamental y vital, distinto al programado genéticamente? La
respuesta a este interrogante requiere la participacion de diferentes
campos del saber y de expertos que han incursionado profundamente
en el tema; no obstante, para abrir el debate se podria decir que
el organismo humano, en comparacion con el de los animales,
tiene bastantes carencias fisioldégicas. Nacemos cien por ciento
dependientes e indefensos, con una infancia demasiada larga que
necesita ser asistida y guiada por otros. Esta verdad indubitable
es magistralmente descrita por Morris (1992). Todo da a entender
que el ser humano no es un ser exclusivamente predeterminado
genéticamente, sino que se trata de un proyecto en construccion,
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mediado inicialmente por la comunidad humana y la cultura donde
nace, pero facultado para idear en parte su propio devenir. Quiza
a ello se refiere Savater (1998) cuando afirma que “los humanos
nacemos siéndolo ya, pero no lo somos del todo hasta después”
(p. 11), y ratifica que nuestra humanidad biolégica necesita de una
confirmacion posterior; algo parecido a un segundo nacimiento “en
el que por medio de nuestro propio esfuerzo y de la relaciéon con los
otros humanos, se confirme definitivamente el primero” (p. 13).

Tenemos, entonces, una responsabilidad personal e intransferible
de nuestro propio proyecto vital, y por supuesto social y planetario.
Esta tarea exige tener un sentido; estar orientado por unos valores y
principios que indiquen la direccién del camino y ayuden a disfrutar
de ese caminar. La filosofia es el medio para hilar el sentido de la
existencia humana y suplir nuestras limitaciones organicas. Dicho en
otros términos, la posibilidad de definir en parte lo que debemos vivir,
de protagonizar la historia y de proyectarnos en el tiempo. Llegados a
este punto, conviene decir que el instinto y la razon, aunque habiten y
estén al servicio del devenir humano, no son de la misma naturaleza
ni sirven para lo mismo. El instinto es informacion genética y carece
de historia; en cambio la filosofia es informacion cultural y, en
consecuencia, tiene historia.

La filosofia es, entonces, la facultad humana de usar la inteligencia
para vivir, actuar y tomar decisiones dignificantes. Desde la
perspectiva de Salgado (2012) 1a filosofia no admite posibilidad alguna
de ser elegida, viene impuesta, en tanto esta intimamente ligada con
la capacidad pensante. Con justa razén afirmaba Aristoteles (384-
322 a.C.) que necesariamente debemos filosofar; si debemos hacerlo,
entonces tenemos que hacerlo; pero si no debemos hacerlo, también
hemos de hacerlo. No hay alternativa; hasta para dejar de filosofar
hay que incursionar en esta actividad.

El pensar, es lo propio de la filosofia; es decir, de los seres humanos.
Esta fue, precisamente, la verdad indubitable a la que llegd Descartes
con su aforismo: pienso, luego existo. Desde la perspectiva de este autor,
el pensar es un suceso evidente e indiscutible; no se puede dudar, en
tanto esta accion ya es consecuencia directa del pensar. Pero, a pesar
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de que todo ser humano habita en el pensar o mas bien el pensar
habite en él, la filosofia sugiere una actividad mental rigurosa, que
no se reduce a la busqueda de sobrevivencia y de sustento corporal.
La humanidad necesita de un marco existencial y de una vision de
la vida que dé sentido a lo que somos y hacemos, y marque el norte
hacia lo que debemos y podemos llegar a ser.

En palabras de Suarez y Villamizar (2002), la filosofia es el
alma pensante de la cultura; aquella que provee de sabiduria los
asuntos cotidianos, y contribuye a dignificar la vida personal y
social. Corresponde a aquella actividad humana que mueve a vivir
una vida examinada, reflexiva y critica, que lo lleva a preguntarse
constantemente sobre si mismo, sus creencias, sus apegos, Ssus
esperanzas, sobre todo lo que acontece a su alrededor. Berlin (1982,
citado por Magee, 2010) logra concretizar la mision esencial de la
filosofia, y en consecuencia la tarea ineludible del filésofo:

Si los presupuestos no se examinan y se dejan al garete, las sociedades
corren el riesgo de osificarse, y las creencias, endurecerse y convertirse
en dogmas; distorsionarse la imaginacion, y tornarse estéril el intelecto.
Las sociedades pueden decaer a resultas de dormirse en el mullido lecho
de dogmas incontrovertibles. Si ha de despertarse la imaginacioén, si ha
de trabajar el intelecto, si no ha de hundirse la vida mental, y no ha de
cesarlabusqueda de la verdad (o de la justicia, o de la propia realizacion);
es preciso cuestionar las suposiciones; ponerse en tela de juicio los
presupuestos; al menos, lo bastante para conservar en movimiento a la
sociedad. (p. 18).

Como se puede apreciar, la filosofia debe centrar su atencion
sobre las cuestiones algidas de la vida personal y de la sociedad. Esto
es, se filosofa desde un contexto y para ese contexto. Por su talante
histérico, jamas se desinteresa de la problematica de su tiempo y
esta presta a contribuir con el bienestar espiritual y material de los
seres humanos en sus diversos contextos. La actividad filosofica
parte del presupuesto de que quien comprende el curso de la historia
esta en condiciones de ejercer mejor su liderazgo. Corroborando este
suceso, Suarez y Villamizar (2002) declaran: “una teoria alejada de
la realidad, es inutil; una praxis sin ideas, es ciega, estéril y hasta
suicida. La filosofia cumple con la tarea esencial de iluminar, orientar
y evaluar toda actividad humana” (p. 27). Especialmente, en el actual
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panorama historico catalogado como la era del conocimiento, donde
la transformacion acontece mas por el poder de las ideas que por la
fuerza laboral, se requiere mentes filoséficas capaces de pensar al ser
humano y sus problemas, en sintonia con los contextos locales y los
macro contextos desplegados por la globalizacién.

Muchos de los problemas que aquejan a la humanidad, no pueden
ser afrontados suficiente y satisfactoriamente por la ciencia y las
disciplinas especializadas. En temas como la paz, la justicia social,
la verdad, la ética, el bien, el mal, el sentido existencial, la felicidad,
la libertad, los derechos humanos, la dignidad, etc., la filosofia ejerce
un papel preponderante. La ciencia es competente en el plano de lo
observable y aspira a respuestas universalmente validas y en lo posible
definitivas; asi por ejemplo, ni le preocupa ni puede demostrar nada
acerca de Dios, el alma, el pensamiento, los sentimientos, etc. No asi
la filosofia, que no solo busca respuestas, sino que le interesa todo; se
pregunta por todo; aunque no puede saber todo, tiene la ardua tarea
de pensar en todas las realidades, sean éstas de naturaleza material o
espiritual, real o imaginaria. En términos sucintos, todo es objeto del
filosofar; nada le es indiferente y nada lo considera de su propiedad.
Y aunque hay preguntas que nunca podré responder suficientemente,
el filésofo jamas dejara de preguntar y responder.

Gracias al espiritu inquisidor, investigativo, critico, analitico e
intelectualmente inquieto de los seres humanos que filosofan, la
humanidad se libera de tiranias, prejuicios y creencias infundadas;
de una vida rutinaria, ingenua, mediocre, resignada y alienada. La
filosofia, entonces, hace de las personas, seres reflexivos, capaces de
pensary decidir por si mismos; de ir mas alla del vecindario inmediato;
de trascender, realizarse y vivir una vida guiada por la sabiduria,
dando lugar a nuevas formas de asegurar la dignidad humana y la
simbiosis con la tierra.

Filosofia institucional

Lafilosofiatrata delo quees, perotambién delo que debe ser, precisamente
porque los seres humanos viven de ideales. Las instituciones, como
realidades historico-culturales, han sido creadas desde una determinada
cosmovision, con una impronta particular de pensamiento que
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marca una acentuada diferencia respectos de otras, la cual es acogida
imperiosamente desde su fundacidén, vivenciada en el presente y
proyectada en el tiempo. En consecuencia, cada institucion cuenta con
un componente teleologico (mision, vision, principios, objetivos, valores,
emblemas) que indica su naturaleza y direccion, el cual se explicita
en documentos institucionales que recogen y promulgan su filosofia.
Tomemos como ejemplo a la Universidad Mariana, para comprender el
sentido y razén de ser de la filosofia, inherente a las instituciones. Con
relacion al caracter historico racional -que comporta el término filosofia,
referido en apartados anteriores- hunde sus raices en el mismo instante
de su fundacion y en la intencionalidad intelectiva de sus fundadores.

La historia de la Universidad Mariana se remonta a 1964, cuando
en el marco del Congreso Internacional de exalumnas franciscanas,
celebrado en noviembre de este afo en la ciudad de Pasto, se propuso a
la Congregacion de Hermanas Franciscanas de Maria Inmaculada la
creacion de un centro de educacion superior que permitiera a la mujer
narinense, particularmente a las egresadas de los colegios liderados
por esta comunidad religiosa, continuar estudios de nivel superior. En
abril del mismo afio, el Concejo Superior General de la Congregacion
tomo la decision de asumir este reto. El Gobierno General pidio
ayuda econdémica al Gobierno Federal de Suiza, con quien firmo,
en 1967, un acuerdo de Cooperaciéon Técnica y Cientifica. En este
mismo afio, el Ministerio de Educacion Nacional (MEN) autorizé
a las Hermanas Franciscanas para iniciar labores, razon por la cual,
en un local provisorio y con un acto religioso-cultural se inauguro6 la
naciente fundacion con el nombre de Instituto Mariano, en honor a la
Santisima Virgen, patrona de la congregacion.

El Instituto Mariano, bajo la direccion de la hermana Aloysia
Payne, inicio sus labores con programas de pregrado en Licenciatura
en Ciencias Sociales, Filosoffa y Teologia y Ciencias Econémico
Familiares. En 1969 el MEN autoriz6 la apertura del programa
de Enfermeria. Para lograr aprobacion definitiva ante el Instituto
Colombiano para el Fomento de la Educaciéon Superior (ICFES),
respecto los programas vigentes, pactd nexos con la Pontificia
Universidad Javeriana. Y en 1983, debido a su crecimiento y
consolidacién académica y administrativa, el MEN le otorgd

34

reconocimiento de Universidad, adoptando el nombre de Universidad
Mariana.

Como se puede apreciar, la Universidad Mariana nace en el
corazén de una comunidad eminentemente religiosa, de carisma
franciscano y espiritualidad mariana. El franciscanismo corresponde
a un movimiento de pensamiento y accidén que tiene su origen en la
experiencia espiritual y ensefianzas de San Francisco de Asis, hombre
del siglo XII, hijo de un rico comerciante, conocido mundialmente
por haber asumido un estilo de vida radical, a la manera de Cristo
Jesus. Jesucristo fue un hombre que, movido por la fuerza de Dios y
desde su opcion por lo 7o propio, invito a los seres humanos a entrar en
la dinamica del Reino de Dios, donde la vivencia de la compasion, la
misericordia, la justicia, el perdon y el amor con los menos favorecidos
de la sociedad, fueron la sefial de encontrarse en él.

En consecuencia, el carisma franciscano es un proyecto de vida
evangélica que se propone predicar con la vida, ser portador de paz,
alegria y de vida a todos los seres humanos y criaturas del universo,
a quienes considera sus hermanos. Este fue, precisamente, el espiritu
que llevé a la Hermana Carolina Brader Zahner, fundadora de la
Congregacion de Hermanas Franciscanas de Maria Inmaculada, y
siete hermanas mas, a dejar su vida de clausura en Kaltbrun (Suiza) y
venir a Chone (Ecuador), y posteriormente a Tuquerres (Colombia),
como misioneras. La Madre Caridad y las primeras hermanas viven la
pobreza entre continuos y heroicos sacrificios, alternando sus labores
escolares con los oficios domésticos. La vida de esta consagrada mujer
giraba en torno a su devocion a la Eucaristia, la educacion, el respeto
total a los sacerdotes y el cuidado de los pobres. Para ellos preparaba
cotidianamente lo que afectuosamente denomino /a sopita de los pobres,
la cual celosamente vigilaba que fuera sustanciosa y gratificante.
Toda su vida y obra la iluminé y orient6 desde el lema 7odo por amor a
Dios y como El lo quiere, 1la misma filosofia vivida por Francisco de Asis
y Jesucristo, el Hijo de Dios.

Por otra parte, la Universidad Mariana toma el nombre de Maria,
porque ademas de ser la patrona de la Congregacion de las Hermanas
Franciscanas, fundadoras de esta institucion educativa, corresponde
a la madre de Jesus de Nazaret, aquel hombre que habia inspirado
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vocacionalmente a Francisco de Asis y a la Madre Caridad. Maria
representa la dignificacién de la mujer, promovida por Jesus, en un
contexto donde era discriminada y marginada. Jesus y Maria son dos
personas arrolladoras.

Por un lado, Jests nos muestra el rostro amable de Dios; la
misericordia se ha convertido en carne en Jesus y ha venido a nosotros
a restafar las profundas cicatrices del odio y del egoismo que nos han
hecho cada vez menos humanos. Por otro lado, Maria se nos presenta
como modelo de humanidad; la mujer entrafiable que nos acoge a todos
como madre universal. Ambos se influyeron mutuamente: Jesus, antes
que maestro, fue hijo y aprendié de su madre las cualidades y las virtudes
que lo modelaron como hombre y como persona; y Maria, después de ser
madre, fue discipula y creyente y apostol de aquél, que sin dejar de ser
hijo, se convirtio también para ella, en su Maestro y en su Sefior.

Si bien el pensamiento, vida y obra de Jesucristo, San Francisco
de Asis y la Madre Caridad subyacen en la filosofia y quehacer de la
Universidad Mariana, es el nombre de Maria, finalmente, quien otorga
identidad explicita a esta institucién de educacién superior. No cabe
duda: la evocacion mariana confiere sello particular, respecto de otras
instituciones que tienen la misma razon social. En consecuencia, la
espiritualidad mariana también hard parte del ser y quehacer de
esta alma mater, de su filosofia, mision, vision, principios y valores
institucionales. Maria es y sera considerada la primera en hacer la
voluntad de Dios y la primera discipula de Cristo Jesus. Ella encarna a
toda mujer que con fe y esperanza aspira tener una vida mejor para si
y para los demas. En suma, personifica a los pequenos del Evangelio:
los pobres. Ellos son, en primera estancia, la razon para aceptar llevar
en su vientre al Hijo de Dios; por consiguiente, seran los privilegiados
de la accion educativa que lleva su nombre. Ademas, al ser madre y
maestra, representa un importante punto de apoyo y fuente de sabiduria
tanto para estudiantes, como para profesores y demas funcionarios que
hacen parte de la comunidad universitaria en general.

Las instituciones y sus componentes teleologicos

La mision, vision, principios y valores corporativos establecidos por una
institucion, representan, por una parte, las decisiones fundamentales
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para dicha entidad, y por otra, la fuerza moral que direcciona el
servicio social y el proyecto de vida de quienes hacen parte de ella.
En otras palabras, aluden al ethos institucional, al ser, quehacer y
porvenir de una entidad creada, tanto para ofertar un servicio social,
como para mitigar las demandas socio-contextuales de los grupos
humanos donde se encuentra inmersa. En el caso de la Universidad
Mariana, ésta atendera su compromiso con la sociedad a través de los
programas educativos y los servicios que ofrece; asi mismo, propiciara
permanentemente condiciones dignas para el personal que en ella
labora y de aquellos que se forman como futuros profesionales.

La mision tiene la potestad de indicar a los miembros de la
organizacién el por qué estan trabajando juntos y cual serda su
contribucion a la sociedad. La misidn define el norte de la institucion
y le suministra orientacion permanente. Jamas equivale a un punto
de llegada o un conjunto de actividades a realizar. Por sobre todo,
determina el caracter de la institucion; en ella se da la coherencia
entre su ser y quehacer; de ahi la diferencia entre una organizacion
que declara discursivamente su misidn, y otra que realmente trabaje
con base en su misioén. Para éstas ultimas, toda decision y todo el
personal estan al servicio de la mision. Conviene precisar que la fuente
del poder legitimo en las instituciones, son los ideales que se persigue;
ellos son la autoridad maxima y la razon de ser de las directivas y
demas formas de liderazgo a su interior.

A manera de ejemplo, tomemos la misiéon de la Universidad
Mariana (2014, version resumida), la cual hace gala en todos los
documentos institucionales; en ella podemos identificar los elementos
anteriormente descritos y otros aspectos que se retomara mas adelante:

La Universidad Mariana es una institucion de educacion superior,
catolica y privada. Forma profesionales humana y académicamente
competentes, con espiritu critico, sentido ético y compromiso social.
Mediante la interaccidén con el entorno y el didlogo entre fe, ciencia y
cultura, contribuye a la transformacion sociocultural y al desarrollo con
justicia social y respeto por el ambiente, desde el Evangelio de Jesucristo
y la espiritualidad mariana y franciscana. (p. 1).

La vision, por su parte, alude al conjunto de suefios de la
institucion, la cual buscara dar valor agregado a la mision. Es la
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utopia que mueve y guia a la institucion adonde quiere ir, a la vez que
describe como serd la realidad cuando se llegue ahi. Como se puede
apreciar, la vision remite al futuro, pero compromete al personal de
la institucion a trabajar en el presente para que dicho suefio pueda
ser posible. En este sentido, tanto la misién como la vision convocan
a un trabajo compartido; no es asunto de unos cuantos lideres, sino
un proposito deseado y procurado por todos. De modo que las dos
representan la fuerza espiritual de la institucion y del personal que la
constituye, a quienes confiere alto sentido de identidad y compromiso.
Y como se trata de una utopia, es proceso que nunca termina, porque
siempre habra retos por conquistar. Aqui cobra importancia y sentido
el carisma de los lideres para hacer de la mision y la vision practicas
compartidas y lazos vitales que unen el ser y quehacer de la institucion
con el proyecto de vida de las personas.

Confrontemos lo mencionado en el parrafo anterior, en la vision
de la Universidad Mariana:

En el 2020 la Universidad Mariana sera una institucion de proyeccion
nacional e internacional, reconocida por su docencia cualificada, sus
egresados humana y profesionalmente competentes, y su investigacion
pertinente con las disciplinas y el contexto; su compromiso con el
desarrollo, asimilacion y difusion de conocimiento util, y la transferencia
de tecnologia e innovacién apropiadas para la transformacién social de la
region y el pais. (Universidad Mariana, Plan de Desarrollo Institucional,
2014, p. 16).

Los principios institucionales son el conjunto de creencias e
ideas fundamentales que rigen y orientan el ser y quehacer de un
grupo humano. Etimoldgicamente, la expresion ‘principios’ sugiere
el comienzo de alguna cosa o de algin asunto. Aunque guardan
una estrecha relacién con las reglas y normas que regulan la vida
de las organizaciones, no son lo mismo; los principios, por ejemplo,
son mas universales; en cambio las normas son mas concretas. En
términos generales, se trata de imperativos no negociables sino
vivenciales, los cuales constituyen el soporte principal de la mision,
vision y objetivos de las instituciones. Para el caso de la Universidad
Mariana, los que siguen son los principales principios que conducen
y guian su ser y quehacer; en ellos se puede constatar las premisas
indicadas en este apartado:
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Principios evangélico—teoldgicos:

Opcidén preferencial por la persona de Jesucristo y su
Evangelio, razdén de ser de la Universidad, para iluminar el
ser y quehacer institucional.

Concepcion del ser humano como imagen y semejanza
de Dios, unico e irrepetible; con conciencia histoérica; con
capacidad de encuentro consigo mismo, con los demas,
con la naturaleza y con la trascendencia; abierto al dialogo,
y en esfuerzo constante por construir la libertad y la paz a
partir de su proyecto de vida.

Principios educativos y pedagbgicos:

Opcion preferencial por una propuesta pedagogica
centrada en el educando y en los valores del amor, la paz, la
fraternidad, la solidaridad, la inclusion, la responsabilidad
y el respeto por la vida y el medio ambiente.

Propuesta Pedagogica centrada en el educando y el
aprendizaje. El maestro se constituye en facilitador de la
enseflanza — aprendizaje para propiciar los procesos de
autoconstruccion del conocimiento.

Excelencia en los procesos académicos y administrativos
para alcanzar los objetivos misionales de la Universidad.

Flexibilidad y pertinencia en la construccién y desarrollo
del curriculo de los programas académicos presenciales y
a distancia.

Integralidad en el proceso formativo de los educadores y
educandos.

Espiritu critico para expresar su propio pensamiento, opinar
diferente al otro y comprometerse con el desarrollo social.

Principios sociales:

Concepcion del campus universitario como un laboratorio
de paz y convivencia donde impere el respeto por las
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diferencias, la tendencia a incluir en vez de excluir, y la
armonia alegre de la fraternidad evangélica al estilo de
Jesus, de Maria nuestra Sefiora, de San Francisco de Asis
y de la Beata Caridad Brader.

Compromiso solidario con la situacidn, los intereses, las
aspiraciones y la lucha de los mas necesitados de la sociedad.

Espiritu creativo y emprendedor para promover el desarrollo
empresarial y el crecimiento econdmico de la region y del pais.

Principios historicos:

Mantienen la actualidad y pertinencia social de la oferta
educativa y del mensaje evangelizador, que a través de ella
comunica mediante la lectura adecuada de los signos de
los tiempos.

La Universidad, como laboratorio de convivencia,
construye y consolida permanentemente una identidad
institucional que trasciende las vicisitudes del discurrir
historico y el caracter cambiante de los tiempos.

Principios estéticos y afectivos:

El ser humano vive una alteridad permanente que se
inspira en el reconocimiento de si mismo, del valor
de la comunicacién con los otros, con el mundo y
con Dios. Se acoge gozosamente y fraternizan, el
ser humano, los animales, las plantas, los seres
inanimados.

Se asume la ciencia como un camino a la sabiduria que
no descuida la importancia central y medular de lo mas
valioso en el mundo: 1a vida en todas sus manifestaciones,
y que exalta las dimensiones sensibles hasta las formas
mas altas del conocimiento.

Luchamos por el establecimiento de una sociedad fraterna,
que oponga un nuevo concepto de libertad a las brechas
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individuales y sociales que nos separan, de cualquier tipo
que ellas sean.

Consideramos que es posible asegurar el futuro de la
humanidad formando un ser humano capaz de construir
solidaridad, justicia y paz.

Principios ambientales y ecologicos:

Nos comprometemos con el desarrollo sostenible,
formando personas con sentido de conservacidén
ambiental y equidad social.

La Universidad asume su responsabilidad traducida
en acciones para minimizar los impactos ambientales
producidos por el uso irracional de los recursos naturales.

La Institucién se compromete con la reduccion del
desperdicio y el consumo de materiales combustibles,
energia y otros recursos naturales.

Participa activamente en iniciativas locales para la
proteccidén del medio ambiente.

Armoniza su politica ambiental con las directrices
internacionales, nacionales, regionales y locales.

Principios epistemologicos:

Concepcion del conocimiento como proceso dindmico,
inacabado y en permanente construccion.

Fomento del debate, de la discusion y de la confrontacion
de saberes tedricos y metodologicos como procesos de
construccion de la comunidad académica universitaria.

Reconocimiento del caracter historico y relativo del
conocimiento, y abandono de las concepciones historicas,
absolutistas y dogmaticas.

Dialogo e interaccidon permanente de los saberes
cientificos, espirituales, éticos, estéticos, socio-afectivos,
religiosos y cotidianos.
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Uso de la razén como capacidad que analiza, interpreta,
abstrae, deduce, argumenta y propone, con coherencia
logica, orientar la accidon transformadora de la realidad
social.

Principios politicos:

Desarrollo de la capacidad de pensar criticamente; es
decir, de pensar acerca de la condicion humana en la
situacion conflictiva de vivir en sociedad.

Fomento de la vertiente ético-politica como forjadora de
modelos que facilitan el analisis critico y la transformacion
de las condiciones socio-historicas.

Recuperacion de las utopias y de la esperanza en un mundo
mejor frente al desencanto del pensamiento posmodernista.

Formacion en el proyecto ilustrado de la modernidad;
es decir, en los mas altos valores socio-politicos como
la autonomia, la libertad, la justicia, la democracia, la
tolerancia, la solidaridad, la convivencia pacifica y la
rectitud de la accién politica.

Privilegia las decisiones a favor del bien comun sobre el
individual.

Principios antropologicos:

Desde el pensamiento antropolédgico franciscano, releido
por la Beata Caridad Brader, es desde el ser humano de
donde se debe partir para una comprension correcta de la
realidad real. “No habremos logrado nada en la educacion
de la juventud, mientras no les hagamos sentir su dignidad
y su grandeza cristiana” (Beata Caridad Brader).

En el ser humano se dan cita lo humano, lo mundano,
lo religioso, lo estético, la naturaleza y la historia
(Pensamiento franciscano).

El hombre franciscano es una tension indefinida e infinita
hacia una sintesis, deseada pero aun no lograda.

42

Los valores son el reflejo del comportamiento humano basado
en los principios. Asi como en la vida personal, los valores orientan
la existencia y las acciones de los individuos, también lo hacen en
las organizaciones. Dan el fundamento sobre el cual se formula
juicios, se realiza elecciones y se toma decisiones. Basicamente, los
principios institucionales son concretados y visibilizados, gracias a
los valores acunados por éstas. Aunque no siempre son explicitados
en los documentos teleologicos de las instituciones, conviene saber
que siempre estan presentes, y constituyen la carta de presentacion
de las mismas. Para el caso de la Universidad Mariana, los valores
institucionales son expuestos junto con la misidn, visién y principios,
en el Proyecto Educativo Institucional (2011), los cuales marcan la
conducta y el caracter de quienes cohabitan en esta casa de formacion
universitaria. Estos son algunos de ellos:

Paz. Implica el vivir de tal modo que los conflictos puedan ser
superados en el marco de la convivencia fraterna y respetuosa; supone,
por lo tanto, la tolerancia y la superacion pacifica de los conflictos.
Pablo VI la considera “el nuevo nombre de la justicia”, por lo que
requiere un orden social justo.

Fraternidad. Corresponde a la amistad, afecto y amor surgido entre
hermanos, iguales, o entre los que se tratan como tales. Al hablar de
fraternidad podemos hablar también de hermandad. La fraternidad, en
la espiritualidad del Evangelio, se fundamenta en la filiacion divina:
por ser hijos de un mismo padre — Dios, somos hermanos entre si.

Respeto. Fundado en la conviccion de la diversidad del ser
como elemento potenciador de dignidad y bienestar humano.
Valor basico para la sana interrelacién con el cosmos, los seres
humanos y la trascendencia. Su concrecion exige abundantes dotes
de tolerancia, pluralismo, altruismo e inclusion.

Responsabilidad. Entendida como la actitud madura,
consciente y sensible para reconocer y aceptar los compromisos
que se tiene con la sociedad, y de tomar conciencia respecto a las
consecuencias de lo que hacemos o dejamos de hacer. Ello implica
el imperativo moral de generar habitos, estrategias y procesos
orientados a maximizar el bien social y minimizar los impactos
negativos contra el medio ambiente y la humanidad.
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Solidaridad. Asumida como la toma de conciencia permanente
respecto de las necesidades de los demas, acompanada de unidad
y colaboracion mutua en la consecucién de un fin comun o la
superacion de las mas abruptas catastrofes como consecuencia de
las guerras, pestes, incendios, terremotos, inundaciones, etc. Al
perseguir una causa noble y justa, permite vivenciar la compasion,
la caridad y la misericordia del Evangelio, principio inherente a
toda institucidén de caracter confesional.

Inclusion. Hace referencia al respeto a las diferencias
individuales y condiciones iguales de participacion en sociedad,
independientemente de los valores culturales, raza, sexo y edad.

Integridad. Implica actuar siempre con honestidad vy
transparencia; proceder segun los principios institucionales; cumplir
a cabalidad los compromisos adquiridos; tratar a todos con equidad
y respecto. Hacer las cosas bien, de tal manera que ayuden a la
realizacion propia, la de los demas y el sostenimiento planetario.

Espiritu critico. Capacidad humana que privilegia el dialogo y
la razon para discernir, analizar e interpretar la realidad personal
y social; tomar decisiones consensuadas y argumentadas; usar la
inteligencia para descubrir y superar las insuficiencias relacionales,
las problematicas sociales y los sinsentidos existenciales.

Sobre los emblemas institucionales

Ademas de la misidn, visidn, principios y valores, las instituciones
cuentan con emblemas claramente definidos, enlos cuales se condensa
su filosofia. De aqui la importancia de tener un conocimiento
apropiado de ellos, analizar y comprender sus sentidos y significados.
Cada emblema forma parte de la comunicacion no verbal, lo cual
exige hacerlectura minuciosa e interpretativa de sus signos y simbolos;
etimologicamente, se define como una imagen muy representativa
que sirve de distintivo para identificar un tema, un estilo de vida,
un servicio en particular, un liderazgo social, personificar de forma
abstracta un conjunto de ideas, etc. En el caso de las organizaciones,
los emblemas constituyen la insignia que las representa.

En el lenguaje cotidiano se usa con bastante frecuencia
indistintamente las expresiones ‘simbolo’ y ‘emblema’, sin que ello
cause confusion; sin embargo, es de capital importancia comprender
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que semanticamente no son lo mismo. Lo propio de los emblemas es
representar ideas o individuos, cosas que por definicion son abstractas,
como una deidad, una nacion, una verdad moral, una ideologia politica,
etc., que se hacen visibles gracias a éstos. En cambio, los simbolos se
limitan a sustituir una cosa por otra de manera metaférica, como
por ejemplo, las palomas blancas (simbolo de la paz), las rosas rojas
(simbolo del amor), el arco iris (simbolo de la diversidad), las bombas
infladas (simbolo de fiesta), los corazones superpuestos (simbolo de los
enamorados), etc. No obstante, algunos simbolos pueden funcionar
como emblemas, como por ejemplo, la cruz en la tradicién cristiana;
si bien simboliza la crucifixion de Cristo Jesus, constituye a la vez un
emblema del sacrificio. A diferencia del simbolo, el emblema es una
composicidn artistica que transmite un pensamiento o una enseflanza,
mediante una combinacion moralizante de imagen y texto, capaz de
persuadir al lector hacia una autoevaluacién de su propia vida.

Son emblemas de la Universidad Mariana: El escudo, la bandera
y el himno.

El Escudo. Esta constituido por tres circulos concéntricos: sobre
el primero, de color azul celeste, se encuentra la flor de lis, de color
blanco; en el circulo contiguo, de color blanco, se emplaza el nombre
y lema de la universidad; el tercer circulo, también de color blanco,
no tiene ninguna insignia. En la flor de lis se puede visualizar una
estrella de color plateado y una flecha vertical; la estrella simboliza
grandeza, triunfo, verdad, luz, majestad y paz (los datos histéricos,
principalmente de origen cristiano, sustentan que la estrella significd
luz y guia), y su color plateado es sinonimo de integridad, obediencia,
firmeza, vigilancia y elocuencia. Por su parte, la flecha vertical indica
el horizonte de sentido de la institucion.
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La flor de lis es la representacion simbolica de un lirio,
histéricamente utilizado en los blazones y escudos de la realeza
francesa, como simbolo de poder, soberania, honor y lealtad. Cuenta
la leyenda que Clovis, el rey Merovingio de los Francos, adopt6 el
simbolo cuando los lirios de agua le mostraron el camino para cruzar
con seguridad un rio y ganar una batalla. Otra version ostenta que un
angel leregald a Clovis unlirio de oro, como simbolo de su purificacion
por su conversion al cristianismo; por eso, esta flor comporta sentido
de perfeccion, luz y vida.

En términos generales, este simbolo ha sido acogido también por los
grupos scouts, la masoneria, la alquimia y algunas religiones. Asi por
ejemplo, en el movimiento scout, los tres pétalos representan los tres
pilares de su promesa, los tres principios y deberes (Dios, patria y hogar)
y las tres virtudes (abnegacion, lealtad y pureza); el pétalo hacia arriba
sefiala el norte, el cual marca la direccién que debe seguir la juventud
scout. Los alquimistas, en la época del renacimiento, adoptaron la flor
de lis como simbolo de su bien hacer, incoporandolo a sus blasones
cuando tenian éxito con alguna de sus teorias; para ellos, la flor de lis
simbolizaba la luz, la resurreccion y la gracia del Dios que ilumina.

La iglesia catolica utiliza el lirio como emblema de la virgen
Maria, y también para representar a la Santisma Trinidad. La
blancura de la flor simboliza la pureza de la que es inmaculada desde
su concepcion y los tres pétalos, al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo.
San Bernardo de Clairvaux relaciona a la Virgen Maria con la amada
del Cantar de los Cantares, que se refiere a si misma como “el lirio
de los valles” (Cantares 2, 1) y a quien el amante describe como “el
lirio entre los cardos es mi amada entre las jovenes” (Cantares 2, 2).
Por eso, aunque existen lirios de todos los colores, se toma el de color
blanco por el significado que encierra. Estas son algunas razones por
las cuales la flor de lis reposa en el escudo de la Universidad Mariana.

La Bandera. Paralelo al asta se desprende, sobre un fondo blanco,
un triangulo isésceles de color azul celeste, cuyo vértice se extiende
hasta el extremo del fondo blanco. En el centro del tridangulo aparece
el escudo de la Universidad Mariana, y contiguo al astil, de forma
vertical, se puede apreciar la expresion Pasto. El color blanco significa
pureza, y el azul simboliza justicia, lealtad, verdad y caridad.
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Himno de la Universidad Mariana

Al alcazar de la gloria
alma mater de la ciencia
entre cantos de victoria
entremos con fe.

Los laureles nos esperan
en sus aulas vencedoras
que son firmes fortalezas
de honor y deber.

Coro

Tres palabras santas: Dios, hogar y patria,
formaran nuestro ideal, triunfante luz del sendero;
blasonando valentia, avancemos por la vida
prodigando al mundo entero, amor y verdad.

La primera estrofa hace referencia al triunfo anhelado por todo ser
humano que aspira alcanzar ese sueno idealizado. Gloria quiere decir
manifestacion plena y sentido ultimo de nuestra finitud humana. La
universidad es el lugar propicio para la ciencia, y cada persona que
ingresa a este recinto lleva consigo cantos de victoria que son forjados
con fe y esperanza, conviccidon humana que da sentido a la vida,
permite alcanzar las metas propuestas y vociferar cantos de victoria.

La segunda estrofa invita a considerar la responsabilidad como el
acto que conduce a los laureles, a las condecoraciones y gratificaciones
que da el éxito, el esfuerzo y el compromiso. Los lugares propicios para
ir tras esos laureles son las aulas, las cuales son espacios de formacion
humana y cientifica, escenarios donde se sustenta el conocimiento,
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se construye la ciencia y se dignfica la vida. Por estas razones, las
aulas deben, necesariamente, alimentar la mente y el alma de quienes
viajan en ellas; entonces, éstas se constituyen en firmes fortalezas que
conducen al honor y al deber cumplido.

Las expresiones Dios, hogar y patria, presentes en los emblemas
institucionales de la Universidad Mariana, constituyen, al igual
que en el movimiento scout, los tres principios y deberes de esta
alma mater; ellas sintetizan su fin ultimo, su ideal, su horizonte de
sentido. Por esta razon, no solo las eleva a la categoria de santas,
sino que las exhibe abiertamente con orgullo en su escudo. Como
en heraldica, estas tres palabras componen, interpretan y describen
el ser y quehacer de esta casa de formacidn, a la vez que constituyen
la marca, propia de un linaje concreto: la Comunidad de Hermanas
Franciscanas, fundadoras de esta importante casa de formacién. Esta
herencia configura y sirve de guia a quienes moren en este recinto o se
encuentren en proceso formativo; en cualquier caso, invita a avanzar
con valentia y a dar testimonio de amor y verdad, dentro y fuera de
este ambito universitario.

Sobre la naturaleza y fines de las instituciones

Toda institucion social surge y se consolida en razén de ciertas
necesidades contextuales, inherentes a seres humanos concretos.
Gracias a estas organizaciones, los ciudadanos obtienen buena parte
de sus satisfacciones materiales y espirituales. Las organizaciones son,
en términos generales, unidades sociales creadas deliberadamente
para llevar a cabo propositos especificos (Chiavenato, 2007; Robbins
y Judge, 2009). Desde la perspectiva de Hampton y Diaz (1983),
una organizacion es un grupo relativamente estable de personas
que interactuan en un sistema estructurado y en evolucién, cuyos
esfuerzos coordinados tienen por objeto alcanzar metas especificas.
En tanto inventiva humana, goza de una fecha de nacimiento, un
nombre, un registro publico, un proceso formativo y la ejecucion de
actividades de supervivencia (produccion, distribuciéon y consumo de
bienes y servicios). De igual manera, requiere de normas que ayuden
a direccionar el comportamiento y la sana convivencia; de valores y
principios rectores que aseguren la calidad de los productos y servicios
que oferta.
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Respecto a la naturaleza de las organizaciones, Hampton y Diaz
(1983) manifiestan que todas, sin excepcion, tienen ocho elementos
caracteristicos: un grupo de personas, relativa permanencia o
existencia ininterrupida, apoyo tecnolodgico, orientacidén en un fin,
actividades y responsabilidades diferenciadas, jerarquia de autoridad,
coordinaciones relacionales e interaccion con el medio ambiente. Esta
ultimaesconsideradade granimportanciaporcuantolasorganizaciones
son sistemas vivos, abiertos y expuestos a la variable ambiente; tienen
vida y sufren cambios de estructura y comportamiento causados por
esta variable. En esta misma perspectiva, Sumner (1883) considera
que una institucién social revela un concepto y una estructura.
Lo primero, en cuanto enclaustra ideas, doctrinas e intereses; y lo
segundo, porque insintia un marco de funcionarios organizados,
dispuestos a cooperar con relacion a formas prescritas.

En cuanto a los fines, segun Reyes (1994), las organizaciones
ostentan basicamente dos: uno de caracter inmediato que consiste
en producir y vender productos o servicios a la sociedad, obteniendo
utilidades justas y adecuadas, y otro de corte mediato, que es la
busqueda de prestigio a través del debido cumplimiento de su
responsabilidad social y el impacto de sus productos y servicios en
el mercado. Por otra parte, los fines de las organizaciones guardan
estrecha relacion con el origen de su capital, aspecto que las lleva
a clasificarse en publicas o privadas. El capital de las primeras
procede del Estado, y tienen como fin, satisfacer una necesidad de
caracter social con la que pueden o no tener beneficios; en el caso de
las segundas, el capital proviene de los inversionistas, y su fin es la
busqueda de bienes econdmicos mediante la satisfaccion de algunas
necesidades sociales.

Las organizaciones, cuya actividad consiste en producir y otorgar
servicios, como es el caso de las instituciones educativas, pueden ser o
no lucrativas. Las organizaciones sin animo de lucro son creadas para
favorecer a terceros, no para beneficio econdomico de los inversionistas;
las utilidades son reinvertidas en la misma entidad, para que pueda
continuar desarrollando su actividad productiva y de servicio.
El servicio corresponde a una sucesiéon de acciones intangibles,
heterogéneas, simultaneas y perecederas que se lleva a cabo en la
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relacion directa entre la entidad ofertante y los beneficiaros de la
sociedad, donde el objetivo primigenio es conseguir satisfaccion
y sobrepasar las expectativas de los usuarios (Lovelock, 1992;
Garza-Trevifio, Hollister, Overall, Alexander, 1989; Chase y
Biros, 2002).

Los servicios son intangibles porque no logran producirse en una
fabrica, ni empacarse con un producto para ser exhibidos y adquiridos
por el consumidor; no pueden ser vistos, degustados o tocados antes de
comprarse. Son heterogéneos por cuanto dependen del factor humano;
pueden variar dia a dia segun las necesidades del consumidor y la
idoneidad de los proveedores; tienden a estar menos estandarizados que
los bienes tangibles, razon por la cual resulta dificil pronosticar la calidad
antes del consumo. Son acciones simultaneas porque, a diferencia de los
bienes que se produce, exhibe, vende y luego se consume, los servicios son
producidos, vendidos y consumidos al mismo tiempo. Y son perecederos,
porque no pueden ser almacenados como un producto.

Para el caso de la Universidad Mariana, en los articulos 2 y
3 del Estatuto General (2003) y en el articulo 2 del Reglamento
General (2006), se estipula su naturaleza. Al respecto se declara
que se trata de una institucion de educacién superior fundada en la
ciudad colombiana de San Juan de Pasto, en el afio de 1967, por la
Congregacion de Religiosas Franciscanas de Maria Inmaculada; su
nombre se deriva de Maria Inmaculada, patrona de la Congregacion.
Constituida como universidad en 1983, y organizada como fundacion
de utilidad comun, sin animo de lucro, privada y catdlica, creada para
el servicio de la Iglesia y la sociedad.

Por su confesionalidad cristiana-catolica asume el compromiso
desde la pedagogia del amor, la autorregulacion filosofica, la libertad
de pensamiento y pluralismo ideoldgico, razon por la cual acepta que
todos los miembros de la comunidad universitaria, aunque cumplen
diferentes funciones, son iguales en su dignidad de personas. Al
declararse abiertamente confesional, invita a todos los miembros
de la comunidad universitaria a hacer efectivo el didlogo entre fe,
ciencia y cultura, respetando rotundamente a quienes, por cualquier
circunstancia, no comulgen con el credo cristiano-catolico. El
Estatuto General (2003) estipula que:
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La Universidad Mariana es universidad catélica, con personeria
juridica eclesiastica reconocida mediante el Decreto nimero 338, del
cinco (5) de marzo de mil novecientos setenta (1970), expedido por
el Obispo Jorge Giraldo Restrepo de la Didcesis de Pasto. Posee las
caracteristicas esenciales sefialadas en el articulo 13 de la Constitucion
Apostolica Ex Corde Ecclesiae. Se rige por la misma Constitucion
Apostolica, por sus ordenamientos aplicativos aprobados por la
Conferencia Episcopal Colombiana en 1995, por el Derecho Candnico,
por las normas acordadas entre la Santa Sede y el Estado Colombiano,
por la legislaciéon civil colombiana aplicable a esta Universidad, por
los presentes Estatutos y por sus Reglamentos. Como parte de la
Iglesia local, el ejercicio de su pastoral universitaria esta sujeta a las
disposiciones del Ordinario del lugar. (p. 6).

Asimismo, la Universidad Mariana en su Estatuto General (2003)
enuncia que, de acuerdo con la ley colombiana, es una institucion de
educacion superior a través de la cual el Estado colombiano presta
el servicio publico cultural de la educacion con criterios de calidad,
cobertura y equidad. Al respecto, conviene aclarar que el titulo de
instituciéon de educacion superior (IES), unicamente se concede a
las entidades que cuentan con el reconocimiento oficial del Estado
para prestar este servicio; éstas son clasificadas segun su caracter
académico y su naturaleza juridica.

Las IES tienen la potestad de definir y conceder, desde el mismo
instante de su fundacion, la especificidad en su campo de accion
respecto a la oferta y desarrollo de programas de educacion superior en
una u otra modalidad académica. Desde esta perspectiva, se clasifican
en: instituciones técnicas profesionales, instituciones tecnoldgicas,
instituciones universitarias o escuelas tecnoldgicas y universidades.
Este tltimo cardcter académico (el de universidad) lo pueden conseguir
por precepto legal las instituciones que, teniendo el cardcter académico
de instituciones universitarias o escuelas tecnoldgicas, cumplan los
requisitos establecidos en el articulo 20 de la Ley 30 de 1992, los cuales
se desarrollan detalladamente en el Decreto 1212 de 1993.

Encuantouniversidad, el Estatuto General (2003) dela Universidad
Mariana manifiesta que se trata de:

Una Comunidad Académica, que de modo riguroso y critico, contribuye
a la tutela y desarrollo de la dignidad humana y de la herencia cultural
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mediante la investigacion, la ensefianza y los diversos servicios ofrecidos
a las comunidades locales, nacionales e internacionales. Ella goza de
aquella autonomia institucional que es necesaria para cumplir sus
funciones eficazmente, y garantiza a sus miembros la libertad académica,
salvaguardando los derechos de la persona y de la comunidad dentro de
las exigencias de la verdad y del bien comun. (p. 6).

Modalidades de formaciéon en educacion universitaria: a nivel de
pregrado se encuentra la formacion técmica profesional, tecnoldgica
y profesional; y a nivel de postgrado se puede obtener autorizacién
estatal para ofrecer y desarrollar programas de especializacion,
maestria y doctorado, previo cumplimiento de los requerimientos
estipulados en los articulos 19y 20 de 1a Ley 30 de 1992.

Segun la naturaleza juridica, la cual puntualiza las caracteristicas
que desde lo juridico y administrativo distinguen a una y otra persona
juridica, las IES pueden ser privadas o publicas. Las de origen
privado, como es el caso de la Universidad Mariana, tienen el deber
de organizarse como personas juridicas de utilidad comun, sin animo
de lucro, instituidas como corporaciones, fundaciones o instituciones
de economia solidaria. Segun el Estatuto General (2003) el caracter
privado de la Universidad Mariana

Implica dentro de sus principios filosoficos, el respeto por la autonomia
de la voluntad privada, la garantia del derecho natural que tiene toda
persona en la escogencia de la institucién educativa para si o para sus
hijos, y la administracion de sus recursos dentro del marco de la libre
empresa de acuerdo con el ordenamiento canonico y civil. (p. 6).

Ser estudiante universitario

Serestudiante universitario esmucho mas que estar enlauniversidad,
ir a clases, hacer las tareas, tomar apuntes, estudiar y aprobar materias.
Desde una perspectiva amplia, se refiere a la experiencia vivida por los
estudiantes en un lugar donde acontece su formacion profesional, lo
cual guarda una estrecha relacion con la vida académica y el conjunto
de experiencias que devienen del cabal cumplimiento de los deberes
y derechos del ser y quehacer universitario (condicion irrenunciable y
definitiva para alcanzar una idonea preparacion de nivel universitario).
El sentido de ser estudiante universitario va mas alld de estas
convenientes obligaciones, en tanto equivale a preguntarse sobre el
sentido y razon de quien habita temporalmente en ella: su proyecto de
vida, su realizacion personal, su contribucion a la sociedad.
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En consecuencia, ser estudiante universitario es mucho mas que
estar en una carrera profesional. Significa ser protagonista de su propio
porveniry el delos demas, suceso que lo lleva a nutrirse cotidianamente
de los conocimientos transmitidos por maestros, compaferos, libros y
bases de datos yla cultura que le rodea. Asi, el estudiante logra encontrar
caminos y respuestas que signifiquen su existencia y le ayuden a tener
clara su meta. Ello exige promover una mentalidad abierta, desplegar
una actitud fundada en la responsabilidad individual, y desarrollar
perspicacia intelectiva para seleccionar cuidadosamente los medios
que le permitiran alcanzar las metas y objetivos propuestos; asi mismo,
requiere aprender a valorar el tiempo y desafiar las barreras que
impiden construir el ser y el porvenir que se quiere. Surge, entonces, la
necesidad de formarse integralmente en lo ético, lo moral, lo espiritual,
ademas de una idénea formacion intelectual y cientifica.

No obstante, sucede algo paraddjico y contradictorio a la vez: no
todo el que se encuentra o pasa por el ambito universitario alcanza
la categoria de ser verdaderamente estudiante universitario; a este
suceso se refiere Angel Gabilondo (2007) cuando afirma: “me asusta
quien pasa por la universidad y nunca se ha sentido universitario”*.
Estas palabras denuncian, en primera instancia, la actitud de
estudiantes y académicos en los que pesa mas el aprobar que el
aprender; las calificaciones mas que el logro de competencias. Como
podran constatar por su cuenta, desde el mismo momento de arribar a
la universidad, las directivas y profesionales de la educacion procuran
hacer comprender los alcances y compromisos inherentes a quienes
deseanincursionar en el mundo académico. Probablemente recuerden,
en las jornadas de induccion estudiantil, las primeras exhortaciones
que invitaban a tomar conciencia del compromiso que implicaba
encontrarse en la universidad, de los retos y requerimientos para
llegar a ser un profesional humana y académicamente competente.
Estas primeras orientaciones ratificaban perentoriamente que ser
estudiante universitario es mucho mas que estar inscrito en un
programa o cursando una determinada carrera profesional.

Como vemos, la categoria de ‘estudiante universitario’ empieza
a tallarse desde el mismo instante en que se decide ingresar a la

"Afirmacion hecha en una entrevista realizada al cumplir su segundo afio como rector de la
Universidad Auténoma de Madrid, Espafa: 2006-2009.
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universidad y se opta por una determinada carrera profesional, tarea
que requiere cristalizarse a través de la actividad reflexiva, procesos
de discernimiento y ejercicios de autoeficacia. Saber elegir bien la
carrera profesional es un paso importante para configurar la vida
personal y académica en su mas alto significado. Cuando una persona
hace esta eleccion, esta trazando su proyecto de vida, su futuro. No
obstante, con bastante frecuencia muchos jovenes y seforitas llegan
a la universidad sin haber hecho un consecuente discernimiento
vocacional, y no tienen claridad respecto a qué quieren dedicar su
vida. Aunque la universidad ayuda en esta tarea, a través de procesos
propedéuticos, le compete al estudiante definir su proclividad
profesional. El problema se complica més, cuando el estudiante,
consciente de estar en la carrera equivocada, persiste en continuar en
ella, sin medir consecuencias para si mismo y la sociedad en general.

Ser estudiante universitario tampoco equivale a adaptarse a un
nuevo espacio fisico o aspirar a aprobar cursos y semestres académicos
con el fin de obtener un titulo profesional. La tarea primordial del
aspirante a la vida académica consiste en establecer una identidad
significativa con su opcién profesional; esta identidad permitira
tener un sentimiento de comodidad y de saber hacia donde se va.
Como ya se menciond, llevar a cabo ejercicios de autoobservacion
y autoeficacia ayuda en esta primera fase a proyectar un perfil de
estudiante universitario exitoso. Cuando se tiene claridad en lo que se
pretende ser en la vida, existe mayor probabilidad de lograr resultados
significativos en el devenir académico, pues, si un estudiante esta
presionado por otros intereses o apasionado por otros compromisos,
no lograra involucrarse ni comprometerse suficientemente con su
proyecto de vida y su proceso formativo.

A manera de conclusion, ser estudiante universitario representa un
magno compromiso consigo mismo y con la sociedad. Las personas
ingresan a la universidad para prepararse y prestar un servicio
social y alcanzar en €l su realizacion personal. Una responsabilidad
de tal magnitud requiere una actitud distinta hacia el estudio y el
aprendizaje, en tanto esta en juego el proyecto de vida particular, el
desarrollo del pais y de la humanidad en general. En consecuencia,
ser estudiante universitario implica, ademas de predisposicion
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consciente al aprendizaje, concebir nuevos valores, habitos, destrezas,
conocimientos y practicas que lo hagan cada vez mas humano y
profesionalmente competente.

Después de esta digresion en la que se ha hecho un ligero
acercamiento al significado e implicaciones del ser estudiante
universitario, fijemos la atencién sobre algunos aspectos que todo
estudiante de este nivel educativo debe acoger, asimilar, comprender
y cultivar, con miras a desempefiar un papel protagonico de su vida y
su proceso formativo: éstos son algunos de ellos:

Comenzar a leer textos y documentos, propios de la carrera
elegida. Todo estudiante de nivel universitario debe iniciarse y cultivar
el habito de leer textos y documentos académicos, en los cuales
encontrara los conocimientos y las diferentes formas discursivas para
su formacion especializada (cientifica y disciplinar). Ello no quiere
decir que sean éstos, los tinicos conocimientos que configuran la vida
y el profesionalismo de un individuo; existen otros tipos de saberes y
practicas que son de capital importancia e inciden grandemente en
la construccion del perfil de profesionales idéneos y comprometidos
con la sociedad. En todo caso conviene subrayar el papel que libra la
lectura de textos y documentos académicos en la formacion de las
personas y los profesionales, y ratificar el deber, irrenunciable, del
estudiante universitario en esta tarea.

Al respecto, Mina (2007) ve con preocupacién cOmo quienes
inician estudios universitarios, facilmente evaden el compromiso
de leer, argumentando que: “los textos filoséficos son aburridos; los
cientificos, pesados, y los de profundidad cultural, poco practicos” (p.
38). Este es un lujo que no puede darse el aspirante a la vida académica,
pues la lectura de textos robustece el pensamiento, transmite cultura,
posibilita viajar por la historia, activa la imaginacién y la creatividad,
permite confrontar las cosmovisiones personales con las de otros
autores; en fin, perfila de algin modo el ser humano y el profesional
que somos o queremos ser. En términos sumarios, quien lee, sale de
los linderos inmediatos y se abre al mundo; modifica sus esquemas
mentales y oxigena sus ideas; conquista autonomia y corre el riesgo
de vivir una vida con sentido y sabiduria.
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Estudiar para comprender y aprender, no para aprobar cursos o
tener altas calificaciones. Estudiar para aprender debe ser el objetivo
primordial de maestros y estudiantes. El sentido de leer un texto,
asistir a conferencias, participar en clase, hacer la tarea, debe estar
incentivado por el deseo de saber mas y de ser cada vez mejor persona;
estar motivado por la calificacion o la pretension mecanica de aprobar
una asignatura, constituye una accion ingenua que arrastrara graves
consecuencias;, académicamente hablando, ello no conduce a buen
puerto. Quien incursiona en la vida universitaria debe direccionar sus
esfuerzos a aprender; es decir, a incorporar experiencias, habilidades,
destrezas, estrategias y conocimientos significativos, valiosos, utiles
y comprensibles que encaminen a la persona a ser integralmente
competente (saber hacer en contextos especificos). Aprender, entonces,
es ir mas alla de la simple memoria sin sentido, de la participacion pasiva
y de la acumulacion incauta de contenidos tematicos, para dar paso a la
dimension comprensiva y practica de los saberes, el analisis profundo y la
solucion de problemas reales. Esto ultimo define a un sujeto competente,
aquel capaz de enfrentar y solucionar con éxito los desafios internos o
externos que encuentre en su devenir historico-contextual.

Si bien el aprendizaje corresponde a una fuerza natural, presente
en los seres humanos, que les impulsa a conocer cada vez mas,
éste es un asunto netamente personal e intransferible: nadie puede
aprender por otro. En tal sentido, cabe concluir que aunque el proceso
de aprendizaje transcurra dentro de un vinculo interpersonal, el
aprendizaje es y sera una construccién de indole eminentemente
individual; los padres, el docente, los libros, el internet, los expertos,
etcétera, facilitan el aprendizaje, mas no lo producen ni lo garantizan.
Yo debo ser protagonista y promotor de mi propio aprendizaje; los
demas son unicamente colaboradores y facilitadores de este proceso.
Esta sentencia ha de prevalecer en la mente y el corazon del aspirante
a la vida académica. Se trata de una verdad indubitable, guia del
aprendizaje auténtico; ignorarla, desmentirla o darle la espalda no
solo es sinonimo de ceguera intelectual, sino que sus consecuencias
pueden ser nefastas para la propia humanidad.

Hacer o cumplir cabalmente las tareas académicas. Si bien los
estudiantes pasan la mayor parte del tiempo en el aula, esto no es
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suficiente para aprender todo lo que deben saber y practicar para ser
profesionales competentes; por esta razon se recurre a dejar ciertas
actividades académicas, como extension del trabajo empezado en
clase. Hacer la tarea trae muchos beneficios: aumenta la autonomia,
la comprension y la capacidad para afrontar y resolver problemas;
fomenta el pensamiento critico, analitico y propositivo; ayuda a
desarrollar habitos de estudio, que se extenderan incluso después
de haber terminado la carrera. Hacer la tarea, sin otro motivo que
el deseo de aprender, es sefial aurea de que se estd asumiendo con
protagonismo la vida académica. En palabras de Vasquez (2009)
“cuando el alumno hace la tarea, se aduefa particularmente de su
aprendizaje; responde con voz personal a lo explicado de manera
general por el maestro en el aula, y se pone en la zona de acabar de
aprender” (p. 19). Aprender es, precisamente, la intencionalidad que
confiere sentido al acto de dejar la tarea por parte del maestro, y de
hacerla por parte del estudiante.

Por otra parte, el profesor deja la tarea para ensefar al estudiante
que el aprendizaje no solo ocurre en el aula, sino en otros escenarios,
en los cuales no esta él, para guiarle. La tarea, entonces, debe asumirse
como una oportunidad para aprender y contrastar los conocimientos
adquiridos en el aula con otras fuentes, teorias y contextos particulares;
por tanto, hacer la tarea es la ocasion predilecta para que el estudiante
se equipe de saberes, recursos, estrategias, métodos, referentes, que le
ayudaran a configurar su ser personal y profesional. En resumidas
cuentas, se podria decir que solamente cuando el estudiante hace la
tarea, logra acceder al territorio del aprendizaje y, por ende, hacia la
vida competente y socialmente comprometida. En todo caso, quien
hace la tarea siempre estara en condiciones mas apropiadas y en
posicion adelantada respecto de aquél que no la hace.

Desarrollar buena capacidad de escucha y conversacion activa.
Para acceder al mundo académico como tal, es necesario en primer
lugar, evitar la escucha pasiva; es decir, limitarse a oir o simplemente
recibir informacion. Asi mismo, el candidato a la vida académica
activa debe necesariamente fomentar la escucha consciente;
aquélla que involucra todos los sentidos y que se extiende a todos
los escenarios de aprendizaje. Existe la ilusion de que se escucha
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de manera automatica y espontanea, pero no es asi; la escucha es
un acto voluntario, una actitud personal predispuesta a atender y
respetar la voz del otro; esto es, acoger la informacion desde el punto
de vista del que comunica, o en su defecto, interpretar cautelosamente
aquello que perciben nuestros sentidos. En consecuencia, cuando leo
un libro, asisto a una conferencia, participo de una sesion de clase,
observo una pelicula, etc., debo partir del supuesto de que estoy
intercambiando comunicacién con alguien digno de atencion y
respeto. En caso contrario, cuando no se presta la debida escucha,
no solo se niega al otro como legitimo otro (Maturana, 1993), sino
que nos movemos en el terreno de las informaciones parcializadas,
herradas y descontextualizadas (comunicacion intermitente), lo cual
no unicamente empobrece el aprendizaje, sino que lo entorpece y lo
convierte en una carga gravosa.

Por otra parte, es importante avivar el intercambio verbal activo,
promotor del didlogo y la conversacion con significado. Cuando
este componente acaece en la relaciébn docente-estudiante, se da
lugar al debate, a la retroalimentacion, a la pregunta, a los aportes
compartidos y a la generacién de nuevas ideas y conocimientos;
ello permite, en ultima estancia, la evoluciéon del conocimiento y
el aprendizaje con significado. En efecto, quien escucha de manera
activa, estd en una posicion privilegiada para aportar, contrastar
saberes, dilucidar enigmas y proponer alternativas a los problemas
existentes. Asi pues, quien logra perfilar una buena capacidad de
escucha (consciente y deliberada), esta en condiciones de hacer circular
informacion y conocimientos que van mas alla de la mera opinién y
de los argumentos infundados, inconexos y poco confiables; la vida
académica se nutre de saberes y conocimientos profundos, pensados,
coherentes, objetivos, con pertinencia histérica y social.

Conformar un grupo de estudio estable y proactivo. Hacer parte
de un grupo de estudio, en el que sus miembros estén dispuestos a
asumir acciones creativas y direccionadas a generar espacios de
aprendizaje activo, es sinébnimo de posibilidad y ayuda para conducir
a buen puerto la tarea formativa. Mas este hecho, no exime de la
responsabilidad de forjar el habito de lectura y de estudio personal
(éste no es un asunto negociable u opcional para el aspirante a la vida
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académica universitaria). El estudio, aunque se realice en grupo, es
un asunto intransferible y de responsabilidad individual; pertenecer
a un grupo de estudio y participar activamente en ¢él, representa
apoyo y motivacion altamente significativa durante los procesos de
aprendizaje. Cuando un grupo de jovenes se congrega para hacer
una tarea o intercambiar ideas en pro de un proyecto comun, dicha
experiencia se vuelve enriquecedora y productiva.

Pero para que un grupo de estudio tenga éxito, académicamente
hablando, debe atender ciertas recomendaciones basicas, como
incluir no mas de seis personas, elegir quién va a ser el lider, establecer
horarios y lugar de encuentro (se aconseja rotar el lugar), y estipular
normas como: comenzar y terminar la reuniéon a tiempo, asumir
la responsabilidad personal de aprender, practicar la participacion
activa, respetar las opiniones de otros, etc. De igual manera, es preciso
sugerir la rotacion del rol de liderazgo; la idea de que cada miembro
es coparticipe y lider hace a todos responsables del éxito del grupo.

Para concluir, viene bien reiterar la invitacion a vivir la vida
universitaria con filosofia, e insistir en que ésta es una opcién y una
decisién personal que marcan la diferencia; indiscutiblemente tiene
sus exigencias y condiciones, que deben ser asumidas con profunda
responsabilidad y honestidad intelectual. Por consiguiente, no forma
parte ni hace vida académica quien opta por la pasividad intelectual,
quien prefiere ser amigo de la mediocridad, quien asume una mezquina
inquietud investigativa, quien no lee, ni escucha ni se hace escuchar.
La vida universitaria es un proyecto fundado en la responsabilidad, la
autorregulacion y el deseo incesante por aprender y crecer como persona
y como profesional. La pregunta es: jestas dispuesto a ser estudiante
universitario, en su sentido mas pleno y profundo?, espero que te atrevas.
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El texto propone lineas de reflexion sobre la necesidad del ser humano
de crear o tener realidades de sentido que le permitan orientar su
existencia, pero se encuentra con la paradoja de que los sistemas de
sentido se convierten en realidades encargadas de homogeneizar el
pensar, el sentir y el actuar de los seres humanos; por ello se reflexiona
acerca de la importancia de comprender el proceso por el cual se va
formando la realidad del sentido y la inevitable crisis de sentido propio
de la sociedad globalizada. Finalmente se subraya la importancia de
una educacién humanista que tenga como epicentro de su quehacer al
ser humano, quien a su vez, sea el encargado de crear su propio sentido.

1. La socializacion

La vida humana es esencialmente convivencia, estar o convivir con
otros; solamente entre hombres llega el hombre a ser hombre; sin una
comunidad humana es imposible acceder a la realizacion personal. El
ser con los demas y/o para los demas constituye el ndcleo mismo de
la existencia humana; ello significa que el hombre no esta nunca solo.
Todo su ser esta orientado, ligado y en comunion constante con los
demas, por ende no solo es existencia, sino esencialmente coexistencia
con otros seres en el mundo de la vida. Lejos de una vision solipsista
del hombre, hay que reafirmar la primacia del otro como una verdad
innegable e insustituible, indicada generalmente como epifania del
rostro, que exige ser reconocido, no como cosa u objeto que puede
ser utilizada, sino como otro que irrumpe y se impone por si mismo
en la existencia. El rostro del otro se manifiesta y su presencia es
inmediata, ya que se impone por su propia fuerza. El otro es toda
la humanidad que invita a salir de si, a salir de la esfera intimista y
privada, para interactuar.

El hombre nace al interior de una sociedad, y a medida que va
creciendo constata la importancia que tienen los otros en su propia
vida; de manera especial, hay que fijar la mirada en la familia, la
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institucion educativa, el grupo de amigos, la religion y los medios de
comunicacién, como los principales agentes de socializacion. Cada
uno de ellos desempefia una funcion importante en la realidad del ser
humano; por ejemplo, la familia es el primer universo con quien entra
en relacion el individuo y se beneficia de los siguientes aportes:

o La defensa, el cuidado y la promocién de la vida y la salud
e Laensefianza — aprendizaje de Deberes y Derechos
e La transmision de los valores culturales

e La funcién identificadora, al darle una posicion dentro de
la sociedad

e La funcion afectiva, al promover y desarrollar los
sentimientos de amor, seguridad y confianza

e La funcion educativa al proporcionar las bases para el
desarrollo intelectual, moral y afectivo, propiciando la
realizacidn personal.

En otras palabras, el hombre vive y se desarrolla en sociedad, y para
lograrlo asimila elementos culturales y recibe elementos del medio
social para integrarse a la sociedad, alcanzando la socializacién.

La socializacién es el proceso por el cual el individuo incorpora
la cultura (los acervos sociales y los depodsitos de sentido) del
mundo en el cual ha nacido. En ese proceso de asimilacion de
cultura se desarrolla la identidad individual, que le permite un
comportamiento ‘aceptable’ dentro de una sociedad concreta;
es decir, le permite controlar sus propias acciones y hacerse
responsable de ellas. A su vez, las personas en su etapa de vida
adulta se encargan de conservar y transmitir la identidad cultural.
Y precisamente, esta tarea, en términos generales, es 1o que se
conoce como educacion.

Para Berger y Luckmann (1997) la socializacion primaria es
fundamental porque el individuo atraviesa en su nifiez un sinnumero
de experiencias y aprendizajes que le permiten desenvolverse en la
sociedad; por medio de ella el individuo se convierte en miembro de
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la sociedad. Por otro lado, la socializacidon secundaria es cualquier
proceso posterior que induce al individuo ya socializado a nuevos
sectores del mundo objetivo de su sociedad.

2. Sentido y crisis de sentido

En la realidad del hombre como ser social, cuyo ser oscila entre
relaciones pacificas y relaciones conflictivas, es interesante examinar,
como los hombres, en ese convivir cotidiano, van creando sistemas
de sentido, o marcos referenciales -para retomar las palabras de Uribe
(1992)- que se prolongan en la historia gracias a las instituciones. El
sentido es la tarea basica y fundamental de la vida en sociedad; esto
quiere decir que la sociedad le proporciona al individuo un mundo
ordenado, con unas lineas de continuidad que lo van abocando
hacia el futuro. Sin embargo, cuando dichas instituciones sufren
transformaciones, el hombre se inserta en lo que Berger y Luckmann
(1997) han denominado “crisis de sentido” (p. 59).

Al analizar el concepto crisis de sentido o la pérdida de sentido,
no se quiere pasar por alto o, peor aun, desconocer, el contexto
global donde se inserta la sociedad actual. De hecho, se ha venido
anunciando grandes transformaciones:

e El derrumbe de las ideologias que habian dejado su
impronta de diversas maneras en el mundo.

e La conversion del mundo en una ‘aldea global,
especialmente en el auge de las comunicaciones.

e El crecimiento rapido y sorprendente de la tecnologia.

e El cambio acelerado de las posiciones y criterios valorativos
de personas, tanto en lo individual como en lo colectivo,
lo cual ha producido una inestabilidad de las relaciones
interpersonales, acentuando las diferencias en la sociedad
global.

Para referirse a esta realidad, Giddens (2000, citado por Bonilla,
2011) prefiere hablar de ‘desanclaje social’. Este socidlogo plantea
que en la época actual se produce un distanciamiento entre el
acontecer del suceso y el tiempo del espacio, situacion que, segun
él, se convierte en la base de la naturaleza crecientemente dinamica
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de la modernidad. De esta manera se produce una ruptura o un
desanclaje de los fen6menos sociales, debido a la produccion
constante de conocimientos de las personas y los grupos sociales,
fundamentalmente a través de las tecnologias electrénicas. Ello se
produce por dos fendmenos que se desarrollan simultaneamente:
las senales simbolicas o medios de intercambio que pueden ser
pasados de unos a otros sin consideracidén por las caracteristicas de
los individuos o grupos que los manejan, y los sistemas expertos
o sistemas de procesos tecnologicos o de experiencia profesional,
capaces de organizar areas del entorno material y social en el que
vivimos, todo ello muy alejado de los contextos locales.

Giddens (2000) piensa que el desanclaje es una consecuencia
de la separacion del espacio del lugar local, al crear medios de
comunicacion global que fomentan relaciones comunicacionales
entre distintos individuos que no estan en el mismo lugar, entre
interlocutores ausentes. Los espacios locales son penetrados por las
redes de relaciones que son generadas a mucha distancia de ellos, en
contextos distintos y con otras visiones y otros intereses.

Este cambio tan acelerado e impredecible del mundo tiende a
producirse y reflejarse en todas las sociedades, incluida la sociedad
colombiana. El hombre se puede ver inmerso en un proceso de
desanclaje, que se expresa, por un lado, en la pérdida de contexto
de interaccion de las relaciones sociales y su re-estructuraciéon en
intervalos espacio temporales no definidos y, por otro, en un falta
de fiabilidad en las relaciones personales, lo que facilmente puede
derivar en una situacion de anomia, que se produce cuando, a
consecuencia de la presencia de un mayor grado de tolerancia y
libertad, los individuos carecen de modelos de referencia sobre los
cuales moldear o anclar su conducta.

Esa situacion andmica lleva a una crisis de sentido, que repercute
en los individuos y las sociedades en su conjunto, dependiendo éstas
ultimas del grado de reservas de sentido que hayan acumulado. La
sociedad colombiana, sometida a procesos acelerados de cambio de
valores, paradigmas y modelos, ha visto disminuidas o transformadas
sus reservas de sentido, produciendo una crisis que la afecta tanto en
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su totalidad como en sus componentes; es decir, en sus instituciones
y en la vida de las personas.

Berger y Luckmann (1997) manejan la hipétesis de un cambio
radical en la condicién humana, que ha ido sumiendo al ser humano
en una crisis propia de las sociedades modernas. Para desarrollar este
concepto empiezan por explicar que el sentido se constituye en la
conciencia y luego se va formando como conciencia de algo, o como
cumulo de experiencias interrelacionadas; afirman que, “el sentido
no es mas que una forma algo més compleja de conciencia. Tiene
su propio punto de referencia. El sentido es conciencia del hecho de
que existe una relacion entre varias experiencias” (p. 32); es decir, el
sentido de algo presente se ha configurado por anticipado y sanciona
de un modo retrospectivo, de tal forma que la acciéon realizada pueda
ser examinada con otras acciones e interpretada como cumplimiento
o no en relacién a unas maximas o normas. Y esto no puede darse en
una dimension solipsista, sino en las relaciones sociales. El sentido se
constituye en la conciencia del individuo y el individuo se forma como
tal en su referencia a una sociedad concreta. El sentido se constituye
en la conciencia humana: en la conciencia del individuo, que esta
individuado en un cuerpo y ha sido socializado como persona.

El sentido de algo surge en algin momento historico como la
accion consciente de un individuo frente a un problema en un contexto
determinado, pero cobra validez a nivel intersubjetivo, quedando
como una reserva de sentido, expresada en el lenguaje o en otra forma
comunicativa. Asi se explica como personas diferentes, reaccionan de
manera similar a desafios similares. Esto se convierte, a su vez, en un
prerrequisito para que las acciones repetitivas (aunque no todas) sean
transformadas en instituciones sociales. Una vez institucionalizadas
las acciones, generalmente, se da una tendencia a la monopolizacion;
es decir, a considerar que solo lo que las instituciones de dominacion
proponen, es portador de sentido. Y su funcion se limita a controlar la
produccioén de otro tipo de sentido y continuar transmitiendo sentido
segun sus intereses.

Las aprehensiones subjetivas se constituyen en fundamento de
la formaciéon de sentido, pero las estructuras complejas de sentido
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dependen de la objetivacion del sentido subjetivo en la accion social.
Y es alli donde el individuo aprende a interiorizar las experiencias
del contexto social. En esto consiste el proceso de objetivacion de
sentidos subjetivos (base de la institucionalizacion). Las instituciones
como depdsitos de sentido liberan al individuo de la pesada tarea de
solucionar los problemas de la experiencia en situaciones particulares.

Al respecto, Berger y Luckmann (1997), afirman que:

Las reservas de sentido (institucionalizadas) se configuran de tal forma
que el comportamiento del individuo se regula en su relaciéon con la
sociedad, porque tiene un sentido para él, que le permite orientarse en
la vida cotidiana y en los momentos de crisis. Las instituciones cumplen
con la tarea primordial de acumular sentidos y ponerlos a disposicion
del individuo, para sus actuaciones particulares y concretas y para la
conducta del sentido de su vida. (p. 40).

Para el caso en cuestidn, cabe anotar que lo propio de las
instituciones educativas es transmitir categorias de sentido con
pretensiones idealistas. Ello darazon de las configuraciones de valores
propuestos por los europeos, que luego fueron transmitidas en sistemas
de valores, con la intencion de explicar y regular (pretendiendo portar
sentido), la conducta de los habitantes de un territorio, influyendo
notoriamente tanto en las acciones de la vida cotidiana como en otras
que trascienden la cotidianidad.

La comunicacién de sentido estd asociada al control de la
produccién del mismo, mediante el adoctrinamiento directo que
procura asegurar que el pensamiento y las acciones del individuo
estén cefiidos a unas normas basicas de la sociedad. Este punto
resulta esclarecedor para hacer alusion al fenomeno de la educacion en
Colombia: en cierta parte de la historia, con el control y la censura se
busco impedir la difusién de opiniones disidentes, mientras que en la
actualidad pulula una diversidad de sentidos, amparados en una logica
nueva: la logica de la personalizacion, conceptos que seran revisados
mas adelante.

Recapitulando esta reflexion, en la linea de Berger y Luckmann
(1997), se tiene que:
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Las reservas de sentido socialmente objetivado y procesado son
mantenidas en depositos de sentido y administradas por instituciones. La
accion del individuo esta modelada por el sentido objetivo proveniente de
las reservas sociales de conocimiento, y transmitido por las instituciones
a través de las presiones que ellas ejercen para su acatamiento. (p. 43).

Por ejemplo, un nifio se incorpora desde los inicios de su vida a un
ambiente especifico de relaciones sociales, especialmente la familia;
dichas relaciones se transforman progresivamente en actos regulares,
directos y reciprocos, que le permiten aprender, comprender y
entender el sentido de las acciones, porque estd en relacion directa
con las reservas sociales de sentido que posibilitan forjar su propia
identidad personal. Los padres se constituyen en fundamento de
sentido que aporta un sistema de valores que le permiten al nuevo
integrante de la familia, ir constituyendo el sentido. En la realizacion
de acciones correctas recibira su aprobacion, y en caso contrario,
habra una reprobacion.

Dos conceptos que contribuyen a comprender el problema del
sentido son:

1) Las comunidades de vida caracterizadas por la accién que es
directamente reciproca y que se transmite con regularidad en un
contexto de relaciones sociales duraderas, donde se presupone
la existencia de un grado minimo de sentido compartido y
una aspiracion a una armonia total en todos los estratos del
sentido; las personas que hacen parte de una comunidad de
vida confian en la permanencia de la comunidad, porque ella
es la matriz donde el individuo nace y crece, aunque también
existen comunidades de vida adoptadas por el individuo, o que
lo integran a su estilo de vida.

2) Las comunidades de sentido, entendidas como el espacio donde
puede desarrollarse concordias de sentido en el nivel practico
de la existencia, pero también puede comprender otros ambitos:
filosofico, cientifico 0 amoroso.

Notese que en las comunidades de vida debe presuponerse la
existencia de una minima comunidad de sentido, pero no a la inversa.
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En el caso que tanto la comunidad de vida como la comunidad de
sentido se encuentren en crisis de sentido manifiesto en forma
masiva, no es necesario ni pertinente buscar las causas en el sujeto
mismo, sino que es necesario examinar cuidadosamente las causas
que muy probablemente conduzcan a la propia estructura social, a
las instituciones que han sido permeadas por la crisis y que se hace
manifiesta en el sujeto a nivel personal, y se hace extensivo a un grupo
de sujetos de una misma comunidad.

Desde Berger y Luckmann (1997), bien se podria afirmar que
la sociedad actual tuvo en el pasado unos valores compartidos de
aplicacion general (el catolicismo, por ejemplo), pero que dejaron de
ser validos o sufrieron una transformacién social, y ya no tienen la
misma fuerza y consistencia en las distintas esferas de la vida, porque
no logran armonizarla y responder a las necesidades de sentido de todos
los individuos. Una sociedad con estas caracteristicas es una sociedad
propensa a la crisis de sentido. Asi por ejemplo, las grandes instituciones
politicas, econdmicas y religiosas no se articulan en un solo sistema de
valores, sino que, al contrario, determinan la accién de los individuos en
el area que ellas administran. Los autores aseveran que:

Las instituciones politicas y econdémicas hacen obligatorio el sentido
objetivo, racional respecto a fines de los esquemas de accion en las areas
que estan bajo su responsabilidad. Como una funcién complementaria,
las instituciones religiosas ofrecen categorias racionales de valor para la
conducta de la vida. (p. 54)

...aunque puede darse el caso en que la religion sea capaz
de permear y comunicar sentido a toda la conducta humana.
Realidad que se puede evidenciar en religiosos y religiosas de las
comunidades de vida consagrada, pero también en innumerables
adeptos a las grandes religiones del mundo o a diferentes sectas
religiosas existentes. En la sociedad actual es més evidente la
realidad de las instituciones con menor grado de generar sentido en
los individuos, porque el sistema de valores ya no es compartido, o
dejaron de tener la misma fuerza de antafo. “Las instituciones de
este tipo de sociedad han dejado de aplicar en la vida practica una
reserva organizada de sentido y valores de una manera sistematica
y vinculante” (Berger y Luckmann, 1997, p. 54).
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3. Pluralismo y crisis de sentido

Berger y Luckmann (1997) sostienen que la crisis de sentido a
que estan expuestos los individuos en las sociedades modernas,
deriva principalmente del pluralismo moderno, que es un rasgo
consubstancial a estas sociedades, cuyas problematicas oscilan entre
el relativismo, donde pareciera que todo vale, y el fundamentalismo,
donde solo unos valores y principios son reconocidos como validos,
mientras que los demas son deslegitimados o condenados; este primer
fenomeno (el relativismos) prima en las sociedades contemporaneas
de occidente. En la sociedad coexisten distintos sistemas de valores y
de sentido, que no tienen acuerdos comunes, sino que este pluralismo
se caracteriza porque dichos sistemas compiten abiertamente entre si,
con lo cual las interpretaciones incuestionadas de la realidad tienden
a transformarse en hipotesis. El individuo se ve obligado a escoger
una opcion, entre una multiplicidad de alternativas, en una especie de
mercado, en un mundo que se ha vuelto incierto y donde es imposible
no admitir que las decisiones que ha adoptado podrian haber sido
diferentes. Por otro lado, los mismos rasgos estructurales que generan
las condiciones para la emergencia del pluralismo moderno, son
también los requisitos de una larga serie de bondades de las sociedades
modernas, como la prosperidad econémica que genera una economia
de mercado, el imperio del derecho, la tolerancia, la democracia
politica, entre otros.

Siguiendo a Berger y Luckmann (1997) bien se podria afirmar de
una manera concluyente que el pluralismo moderno es el factor mas
importante en la generacion de crisis de sentido en la sociedad; entre
sus causas se encuentra los cambios demograficos, el incremento
de las migraciones, el crecimiento de las ciudades, la globalizacion
de los mercados, etc. Estas realidades se manifiestan en la vida del
individuo que contempla que aquello que acepté como dado y como
verdadero se desmorona y pierde consistencia. Es al individuo a quien
le asalta la duda, el escepticismo, en su manera particular la vida, en
una especie de adolescencia prolongada. La posibilidad de escoger
de manera continua en la multiplicidad de ofertas de sentido en la
sociedad moderna puede resultar oxigenante (por un momento), pero
pronto se torna sofocante, porque la mayoria de las personas se sienten
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inseguras y perdidas en un mundo confuso, lleno de posibilidades de
interpretacion, algunas de las cuales estan vinculadas con modos de
vida alternativos.

El pluralismo posibilita tomar las decisiones propias sobre la carrera
de estudio, la pareja sentimental, la religion, la moda, la musica, la
manera de divertirse, el partido politico, el equipo de futbol, el deporte
a practicar, pero ademas, la moderna variedad de bienes de consumo
obliga a escoger (realidad de la que no siempre se es consciente). Hay
una necesidad imperativa de escoger, donde no es posible abstenerse
de elegir. Para Berger y Luckmann (1997), “dos instituciones centrales
de la sociedad moderna impulsan esta transicion desde la posibilidad
de eleccion hasta la obligacion de escoger: la economia de mercado
y la democracia. El ethos de la democracia transforma la eleccién
en un derecho fundamental” (p. 87), cuyo epicentro es el individuo
que facilmente confunde el conocimiento con la opinién, la verdad
con la hipdtesis, las convicciones con el gusto, los preceptos con las
sugerencias, creando una impresion de cierta insipidez y desconcierto.

Berger y Luckman (1997) también sostienen que

Para contrarrestar el sinsentido, las sociedades han desarrollado
instituciones que proporcionan orientacion y sentido a nivel de la
comunidad, aun cuando la sociedad, como un todo, no sostiene ni
asegura ya un orden compartido de valores, y actia mas bien como una
instancia reguladora para los distintos sistemas de valores. Instituciones
como la familia, la iglesia, la escuela, las comunidades de opinidn, las
asociaciones locales de variados tipos, etc., ademas del papel orientador
que desempenan al transmitir patrones de comportamiento que liberan al
individuo de la necesidad de reinventar cada dia el mundo, son aquellas
donde, especificamente, las personas individuales contribuyen también a
la produccion y procesamiento de las reservas sociales de sentido. (p. 49).

La clave estaria en el trabajo o la funcién que puedan desempefiar
las instituciones intermediarias; en efecto, la familia, la escuela, la
iglesia, la universidad, entre otras, representan un papel primordial en
la creacidon de sentido. Su tarea es permitir al individuo transportar sus
valores personales desde la vida privada a distintas esferas sociales; en
cierta manera preparan en la vida del ser humano una gran cantidad
de herramientas que le posibilitan interactuar en la sociedad desde
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unos insumos bien definidos; al tiempo, este individuo es capaz de
comunicar o transformarse a si mismo en un modelo que influye en
el resto de la sociedad. Son consideradas instituciones intermedias
porque median entre el individuo y los patrones de experiencia y
accion establecidos por la sociedad.

4. La paradoja de la personalizacion

Lipovetsky (2005) intenta plantear en diferentes niveles un mismo
problema general: la conmocion de la sociedad, de las costumbres,
del individuo contemporaneo de la era del consumo masificado,
la emergencia de un modo de socializacion y de individualizacion
inédito, que rompe con el instituido desde los tiempos pasados. Este
sociologomuestraunanuevaformadecontroldeloscomportamientos,
a la vez que una diversificacion incomparable de los modos de vida,
una impresion sistematica de la esfera privada, de las creencias y
los roles; es decir, una nueva fase en la historia del individualismo
occidental, donde la mercantilizacion y el consumismo se convierten
en patrones que direccionan el comportamiento humano, y, a su
vez, la sociedad resulta transmutada en todas sus manifestaciones.

Pone de manifiesto que el proceso de personalizacion es una
logica nueva, que designa la linea directriz, el sentido de lo nuevo,
distinto al orden disciplinario de antafno. Es una mutacion social
global que esta en curso, que negativamente remite a la fractura
de la socializacién disciplinaria y positivamente corresponde a una
socializacion flexible basada en la informacion y la estimulacion
de necesidades, el sexo, el culto a lo natural y a la cordialidad, y al
sentido del humor.

El proceso de personalizacién es una manera nueva para la
sociedad, de organizarse y orientarse, ya no por la tirania de un
macroproyecto o una institucion, sino por el minimo de coacciones
y el méximo de opciones privadas posibles; minimo de austeridad
y maximo de deseo; incluso, las mismas instituciones incitan a la
participacidn, la tolerancia, la eliminacién de las reglas uniformes,
dando paso a nuevos valores que apuntan al libre desarrollo de
la personalidad, el derecho a la singularidad subjetiva, a la
realizacién personal.
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Elproceso de personalizacidn tiene dos caras: la primera designa
los dispositivos fluidos y las formas de solicitacion programada
elaborada porlos aparatos de podery gestion, y la segunda proviene
de la voluntad de autonomia y de particularizaciéon de los grupos
e individuos.

Por otro lado, Lipovetsky (1994) amplia la vision de la
personalizacion ya que ésta se inserta o crea una nueva cultura: la
cultura postmoderna que es descentrada, materialista y psicologizada,
porno y discreta, renovadora y retro, consumista y ecologista,
espectacular y creativa, en donde perdura un valor cardinal: el
individuo con una nueva cultura y un nuevo ethos. Se constata un giro
en la visidon ética de las acciones humanas, dejando atras la moral
ligada a una visién teocentrista de la vida; ahora, las sociedades
democraticas se caracterizan por una nueva regulacion de los valores
morales, que ya no se apoyan en el culto al deber, sino en el posdeber.
Testimoniamos el crepusculo del deber, aunque la ética sigue en boga,
pero con unos nuevos matices. Ahora es el tiempo de hablar y de
asumir la responsabilidad, en lugar del deber incondicional.

Los individuos y las sociedades contemporaneas son hedonistas
por excelencia, pero jtienen algun limite los placeres del hombre
posmoderno? En las sociedades democraticas y capitalistas, la
logica del consumo de masas ha contribuido en gran parte a la caida
del imperio del deber. Ya no se trata de vencer el deseo, sino de
incrementarlo en el goce del presente, del cuerpo y la comodidad,
propiciando el bienestar individual y el consumo indiscriminado.
Ahora, el centro comercial se convierte en el nuevo templo de la
individualidad; el bienestar es el gran dios, y la publicidad su profeta.

Es la era de la felicidad narcisista que celebra la individualidad
libre, privilegia la comunicacién y disminuye el nimero de elecciones
y opciones posibles. Los placeres reclaman legitimidad, informacién,
estimulos y diversificaciones sistematicas. Procuran una ansiedad
consumista y disuelven la culpabilidad moral. La sociedad hedonista
tiene sus prohibiciones, pero no prescripciones de sacrificio; tiene
valores, pero no imperativos heroicos; tiene sentimientos morales,
pero ha desterrado la culpabilidad. Hemos pasado del sexo -pecado
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al sexo- placer, exaltando a Eros como la expresidon mas significativa
del mundo del deber. En la cama nada esta mal, si es consentimiento
de los amantes. En efecto, el sexo posmoralista tiene una definicion
funcional erdtica y psicoldgica, pues ya no se debe vigilar - reprimir
- sublimar, sino expresarse, sin ningun tabt, teniendo como unico
principio el no perjudicar al otro.

Asistimos a un nuevo orden amoroso, pero paraddjico: amor
plural, intercambio de parejas, sodomia, homosexualidad, relaciones
sexuales con desconocidos: por otro lado, aparece el acoso sexual,
el incremento de denuncias de delitos sexuales. Paradoja: cuanto
mas libre es la sexualidad, mas estrechamente vigila la ley penal los
comportamientos irrespetuosos.

La fuerza de la fidelidad ya no radica en la solemnidad de los
juramentos, sino en la busqueda intensiva de los afectos y la expresion
de los sentimientos; pero, paraddjicamente, en la sociedad del
posdeber se hace una apologia a la abstinencia sexual (a la castidad),
pero el argumento ya no es la violacion de un mandato (el sexto), sino
la higiene de la vida, la posibilidad de blindarse contra los riesgos del
sida. Es el proceso de desocializacion o individuacion.

La pornografia ya no es condenada como una realidad inmoral.
Las protestas antipornograficas son hechas en defensa de la libertad
de las mujeres excluidas, o para cuestionar las agresiones sexuales,
o para hacer alusion a la defensa de los menores de edad. Es una
sociedad donde la prostituta es mas objeto de compasiéon que de
desprecio en la actividad industrial despersonalizada.

(Hasta donde puedes disponer de tu propio cuerpo? Segun
Lipovestky (1994), atras queda la obligaciéon moral, el deber por el
deber kantiano; ahora es el tiempo de dar paso a la gestion integral
de uno mismo, donde se establece nuevos consensos sobre la vida,
la muerte y el cuerpo. Los consensos no son al estilo habermasiano,
fundamentados en la argumentacion, el didlogo y la comunicacion,
sino a partir de la expresidon individual del hombre en sociedad.

Frente al suicidio, solo existe un cambio del fundamento y de las
razones de surechazo; no como una transgresion del hombre hacia Dios,
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sino como un crimen social y una falta moral respecto de uno mismo o
un signo de cobardia frente a las dificultades de la vida. El suicidio no
es considerado una falta, sino una desgracia personal, un signo extremo
de la desesperacion, un sintoma depresivo, un déficit comunicacional y
afectivo. La paradoja es que existe mucha informacion, e incluso libros
o manuales completos sobre distintas maneras de suicidarse, al tiempo
que la sociedad busca impedirlo de diferentes maneras.

En el tema de la eutanasia, se resalta otra paradoja de la sociedad
del posdeber: la eutanasia es la ilustracidon de las antinomias de la era
posmoralista; por un lado se afirma el derecho de cada uno a disponer
de su propia vida, por otro lado se prorroga la prohibicion ética de
administrar la muerte, aunque sea con el consentimiento libre y
lucido de los pacientes. Dos posiciones: la una rigida que rechaza el
homicidio legal y la otra tolerante y personalizada del enmarcamiento
legal de la muerte como una eleccion.

En el tema de las posibles modificaciones del propio cuerpo se
tolera y se promueve las cirugias, pero en algunos paises se excluye
al transexual; se promueve la libertad de la mujer para disponer
de sus facultades reproductoras (como el alquiler de ttero), pero se
denuncia la posible explotacion o deshumanizacion de una nueva
logica mercantil. Lo tnico claro es que la era del neo individualismo
no es una anarquia moral, porque el trafico de 6érganos puede darse,
pero no deja de ser ilegitimo e inhumano a los ojos de la sociedad. Es
decir, la disposicion del propio cuerpo no es la disoluciéon de todas las
prohibiciones éticas. Ahi esta la paradoja.

Lafiebre higienista delas sociedades democraticas ya no se sustenta
en manuales, sino que mas bien es una expresion del amor propio,
una exaltacion del individuo y de sus placeres intimos. Narciso es el
hombre obsesionado por la forma, la linea, el deporte apasionado, la
alimentacion, las medicinas alternativas y la busqueda de perpetuar
la juventud.

Finalmente, frente al tabaco, el alcohol y las drogas, ya no se
tiene obligaciones morales ostensibles, sino prohibiciones legales
y sanciones penales, basadas en la ética minima de la defensa del
otro y la sociedad. Ellas constituyen una amenaza a las vidas y
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a las libertades. Asi es la era neo individualista que presenta dos
caras paradojicas: una liberal pragmatica experimental, y otra
prohibicionista y ultra-represiva.

5. Las sociedades intermedias

En las sociedades modernas hay una tendencia generalizada
hacia la crisis de sentido; sin embargo, dicha crisis se encuentra
con las sociedades intermedias, con pequefios mundos de vida, de
comunidades de sentido, que cumplen una funciéon muy importante
para que los individuos no se sientan como completos extrafios en el
mundo moderno, pero tampoco se experimenten COmo una pieza mas
del sistema social. Una primera conclusion de Berger y Luckmann
(1997) es que “la tarea de las instituciones consiste en acumular
sentidos y ponerlos a disposicion del individuo, tanto para sus acciones
en situaciones particulares como para toda su conducta de vida” (p.
40). Una sociedad es absolutamente inconcebible sin valores comunes
e interpretaciones compartidas de la realidad; ahora bien, sostienen
los autores

Los intentos de las instituciones por conectarse a valores supraordinales
para fines de legitimacion podrian producir s6lo féormulas insulsas,
quedando asi limitada al ambito privado la conducta de vida orientada
hacia valores. Lo anterior contribuiria a crear las condiciones para
la propagacion de crisis de sentido subjetivas e intersubjetivas. Sin
embargo, al mismo tiempo se crearia las precondiciones para algo
mas: especificamente, para la coexistencia de distintos sistemas de
valores, y fragmentos de dichos sistemas, en una misma sociedad, y
por ende para la existencia simultanea de comunidades de sentido
completamente diferentes. El estado que resulta de estas precondiciones
puede denominarse pluralismo. Si a su vez éste se transforma en un
valor supraordinal para una sociedad, podemos hablar de pluralismo
moderno. (p. 57).

Si se fija la mirada en el mundo de la educacion, se podria
comprender la funcidon que cumple la universidad o la escuela en la
formacién del sentido de las personas. Tenti (2010) pone de manifiesto
larelacion de interdependencia existente entre la escuela y la sociedad.
“Para entender lo que sucede dentro del sistema educativo, estamos
obligados a entender lo que sucede fuera, porque existe un conjunto
complejo de interacciones e influencias reciprocas entre la educacion
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escolar y otros espacios sociales significativos” (p. 40). Lo que sucede
en la sociedad afecta a la escuela, porque quienes viven en su interior
son personas de carne y hueso, que no pueden dejar por fuera su
propia historia. El mundo de la tecnologia, el internet, la television, la
corrupcion politica, el desempleo, la violencia, la igualdad de género,
etc., hacen parte de las vivencias, las angustias, y las posibilidades de
directivas, maestros, estudiantes y administrativos.

La Universidad, entendida como una comunidad de reserva
de sentido, en cuanto institucidn, se preocupa principalmente por
atender las altas responsabilidades académicas que tiene como centro
de conocimiento y reflexién, como una realidad que busca responder
a las necesidades materiales y simbodlicas de la sociedad a través de
la formacién de profesionales integros, humana y académicamente
competentes. En su quehacer propio, enmarcada en contextos locales,
nacionales y mundiales, responde a las exigencias de corto plazo, pero
no puede renunciar a pensar en el futuro, a pensar en mundos posibles,
como lugar de apropiacion y desarrollo de conocimiento universal
y como espacio de encuentro de distintos saberes y técnica que le
permiten enfrentar problemas complejos y prever consecuencias que
los saberes locales, los intereses particulares o las disciplinas aisladas
desconocen (Mockus, 2012).

La Universidad debe ser sensible a las mutaciones de su entorno, sin
descuidar sus tareas estratégicas: desarrollar el pensamiento critico,
el sentido ético y la responsabilidad social, tal como reza su Mision
y su Vision institucional. Ella, ciertamente, debe transformarse sin
dejar de ser la institucidén que conserva, reproduce y amplia el saber
social; debe ser pertinente, eficaz y actual, pero también debe ser
impertinente, critica y reflexiva con el papel que desempena al interior
de la sociedad; debe asumir los retos contemporaneos con altura y
entereza para no perderse en el vaivén de las leyes del mercado.

Segunlavision de Zuleta (2009), 1a educacion actual esta concebida
como una realidad que ha perdido su horizonte original, ya que esta
permeada por las leyes del mercado. Desde la primaria, al estudiante
se le educa en funcion del examen, sin que la ensefianza y el saber le
interesen o respondan a sus expectativas personales. Cuando termina
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los estudios, busca como engancharse en un aparato o en un sistema
burocratico que ya tiene su propio sentido, donde trabaja con miedo
de perder el puesto. El capital ha puesto bajo su servicio y su control
la iniciativa, la creatividad y la voluntad de los individuos; ello es
simplemente una consecuencia de la vida de un estudiante que no se
interes6 por aprender con sentido, sino a sacar cinco, o por miedo de
perder el afio o el semestre.

Zuleta propone el siguiente ejemplo: A nadie le interesaria, dentro
del actual sistema, contratar a un cajero que tenga una posicion
critica frente al dinero; seria peligroso para los intereses del banco
y de los banqueros; en cambio, resulta muy util alguien que se haya
preparado bien para saber contar rapidamente grandes fajos de billetes
y para hacer cuentas y balances de pérdidas y ganancias al final de un
periodo de tiempo. Personas asi son mas utiles al sistema.

El hombre adaptado de manera ingenua al sistema, es un hombre
que obedece, puesto que el sistema necesita formar gente que haya
interiorizado una relacion de humildad y sometimiento con el
saber. En esta forma el sistema crea unas realidades de sentido
homogeneizante, ya que los mete en un sitio llamado universidad,
les da un titulo, los convierte en ingenieros, abogados, médicos, o en
palabras de Zuleta (2009), “los ha convertido en cajeros” (p. 29).

Pensar realmente cual debe ser el sentido de una sociedad, de un
sistema educativo o de una universidad, es una realidad compleja, ya
que hay fuerzas poderosas que terminan absorbiendo otros intentos.
El ideal seria formar un hombre racional, un hombre desadaptado,
un hombre que pregunta, pero esto resulta perjudicial y peligroso
para el sistema. Por esta razon, para que la Universidad, lejos de
dejarse atrapar en la dinamica de la mercantilizacion de la educacion
limitandose a producir profesionales funcionales y mercancias
cognitivas, es necesario que se piense a Ssi misma, en su propia
identidad, para que mantenga firme la mirada en el horizonte, en sus
compromisos con la historia, para conservarse y obedecerse a si misma
como tradicidn y como proyecto; es necesario en consecuencia, que la
tarea de la educacion continuamente se revise y se repiense. Andando
el camino es bueno volver sobre €l para poder apreciar los horizontes
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que propone y ofrece. La suerte de haber caminado es la posibilidad
de volver (Sanchez, 2000, citado por Vela, 2008).

A juicio de Morin (1999), una de las tareas de la educacién es
enseflar la condicién humana, comprendiendo al ser humano
como el eje central del quehacer educativo, entendido como un ser
fisico, biologico, psiquico, cultural, social e histérico, buscando
que las distintas disciplinas del saber tengan un eje integrador que
posibiliten aprender lo que significa ser humano, llevandolo a tomar
autoconsciencia de su identidad compleja y de su identidad comtn
a todos los demas seres humanos, ya que estrictamente hablando, el
destino de cada ser humano no son la cultura ni la sociedad en cuanto
institucién, sino los semejantes. Entonces, la leccion fundamental de
la educacion solo puede corroborar este punto basico y debe partir
de él para la ensefianza de otros saberes humanamente relevantes
(Savater, 1997).

La educacion debe tener como eje central al ser humano, para
que sea éste quien examine cuidadosamente el sentido o los sentidos
que la sociedad le ofrecen, para que dentro de ese marco pueda
escoger un horizonte que le permita realizarse y buscar su felicidad,
entendida como una tarea de busqueda. Decia el Quijote de la
mancha “el camino es siempre, mejor que la posada” (Cambon,
2007, parr. 1). En el camino se va creando sentido y se va gestando
la realidad de la persona.

Al respecto, se podria traer a colacion la vision del filésofo de
Konigsberg, Kant (1980), quien propone una educacion racionalista
bajo tres criterios minimos, a saber:

1) Pensar por si mismo, es decir, la exigencia a renunciar a una
mentalidad pasiva que recibe sus verdades o simplemente las acepta
de alguna autoridad, de alguna tradicion, de algun prejuicio, sin
ponerlas a su propia elaboracion;

2) Ser capaz de ponerse en el punto de vista del otro, es decir,
mantener por una parte el propio punto de vista, pero ser capaz por
otra parte de entrar en dialogo con los otros puntos de vista, para ver
en qué medida son coherentes consigo mismo;
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3) Llevar las verdades ya conquistadas hasta sus ultimas
consecuencias; es decir, que si los resultados de nuestra investigacion
nos conducen ala conclusion de que estamos equivocados, 1o aceptemos.

Atendiendo a esta cita, se podria entender que ademas de tener
como eje central de la educacion al ser humano creador de sentido, es
necesario que toda la accion educativa esté permeada por la filosofia
para abrir la posibilidad de formar personas que luchen por un tipo de
sociedad en el que valga la pena vivir y valga la pena estudiar.

Para finalizar, dejémonos guiar por la idea de educacion de Savater
(1998), quien considera que la verdadera educacidon no consiste en
ensefiar a pensar, sino también en aprender a pensar sobre lo que se
piensa. Este momento reflexivo exige verificar nuestra pertenencia a
una comunidad de criaturas pensantes. La principal asignatura que
se ensefian los hombres, unos a otros, es en qué consiste ser hombre.
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Introduccion

El presente ensayo de reflexion filosofica de perspectiva humanista
busca orientar sobre el papel que desempeiia la filosofia en el ser
humano; mas concretamente, el aporte formativo en el ambito
universitario, considerando que la historia humana se ha tejido desde
las creencias, ideologias, sistemas y paradigmas de pensamiento,
determinando asi los rumbos tanto de la sociedad y las culturas,
como de la estupidez de las guerras y los problemas que desdibujan
el sentido de lo humano. Se parte de los aportes y problematicas del
idealismo del pensamiento moderno y su transicioén al pensamiento
posmoderno, aspectos que se debe considerar en la formacion humana
de los nuevos sujetos profesionales, como oportunidad para caer en

cuenta del donde estamos, el como vamos y hacia donde vamos, como
cultura humana pensante que somos.

La doble finalidad de la universidad desde su invencidén, a
finales del siglo XI, es producir y difundir el saber que ella misma
ha contribuido a crear. La ensefianza universitaria no se limita a
contribuir a la formaciéon de la personalidad y a la construccion
del sujeto en sus multiples dimensiones (cognitiva, afectiva, moral
o social), sino que apunta, mas bien, a poner a los estudiantes
en situacion de producir nuevos saberes, contribuir al avance
de sus disciplinas y permitirles reaccionar frente a las incesantes
transformaciones que afectan a la expresion de esos saberes en el
seno de las distintas culturas.

Los filésofos antiguos pensaron mundos posibles modernos,
portadores de bienestar a la humanidad; sentaron las bases para
la ciencia que hoy nos rige; se idealizé el modelo de la democracia
griega como fundamento para el sujeto social, la reforma protestante
removio sistemas dominantes alienadores, la revolucion francesa




postuld las bases del pensamiento liberal que llevaria al hombre a la
libre expresion de ser humano; asi mismo, la revolucion industrial,
bajo el encanto de la ciencia, sofi6 con un mundo prospero y
solucionador de los problemas del hombre; la instauracién de las
democracias nacientes deberian ser la oportunidad para construir
una cultura pacifica y equitativa, justa y humana. Sin embargo, en el
nuevo milenio asistimos a nuevos problemas y encrucijadas, fruto del
actuar humano, que requieren atencion inmediata.

La educacion es el motor que determina la formacion de las
generaciones jovenes para los tiempos nuevos, para la nueva
humanidad, antes que el sinsentido de la razon aniquile al hombre de
la faz de la tierra. Urge formar sujetos pensantes, analiticos, criticos
y reflexivos, frente a los problemas que atafien; no es suficiente que
el sujeto profesional se forme en los oficios ocupacionales, pues como
ser social, requiere asumir como tal, desde la conciencia responsable
filosofica, las decisiones que llevaran al tejido de la nueva historia, la
historia de la cultura humana.

1. Mirada filosofica de algunos problemas del hombre en el nuevo
milenio

El nuevo milenio en la historia de la humanidad serd caracterizado
por el auge eminentemente tecnoldgico, consecuencia de la actividad
cientifica y econdmica. Las aplicaciones digitales invaden las formas de
la vida cotidiana de los seres humanos, la transformacién del entorno,
la explotacién acelerada de los recursos naturales con sus criticas
consecuencias ecohumanas éticas, ansias de comodidad y bienestar
personal, derivandose a un ser humano que ha emprendido un camino
sin retorno hacia una subcultura del consumismo como forma de
vida, del hiperconsumo como detonante de la felicidad insatisfecha,
sustentado en el modelo capitalista neoliberal que considera a la
economia como el principal motor del desarrollo de una nacion, asi
como que todos los aspectos de la vida de una sociedad deberian estar
subordinados a las leyes de mercado; ademas defiende el libre comercio
para propiciar una mayor dinamica en la economia, lo cual, en teoria,
deberia generar mejores condiciones de vida y de riqueza material.

Teobricos neoliberales como Friedrich von Hayek!, afirman que la

1(1899-1992) Economista austriaco laureado con el Premio Nobel de Economia, Defensor de
la economia de libre mercado; gano reputacion con su libro El camino a la servidumbre (The
Road to Serfdom, 1944), en el que defendia que los gobiernos no deben intervenir para controlar
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mejor manera de alcanzar la distribucidén de la riqueza y el bienestar de
los individuos, es mediante un crecimiento total del producto, que por
su propia dinamica permea al total de los integrantes de la sociedad.
Como liberales promueven, “mediante el beneficio individual,
alcanzar el beneficio de toda la sociedad” (Pérez, 2008, p. 143). Este
modelo convirtid al sujeto-persona y ciudadano, en simple unidad de
bienes y servicios, con oportunidades solo para unos pocos que tienen
la posibilidad de estar dentro del sistema mercantil, excluyendo,
marginando y empobreciendo a muchos, desestabilizando los
principios humanos esenciales personales y comunitarios, sociales y
culturales de los pueblos, instaurando asi —en las palabras del Papa
Francisco (2016), la mal llamada “cultura del descarte” (parr. 4),
legitimada por un sistema global hegemoénico deshumanizante, de
enfoque netamente economicista individualista.

En este contexto, El Mercurio (2017) anota que “no solo pone de
manifiesto la deshumanizacion que trae consigo la aplicacion a ultranza
de los principios del mercado a todos los niveles de la sociedad” (parr.
1), sino que es alarmante el modo insidioso con el que esta evolucion

...va ampliando el alcance del concepto de lo que es ‘desechable’, de
modo que incluye hoy, no solo muchos objetos que tal vez nunca pudimos
imaginar que llegarian a estar en esta categoria, sino que se aplica cada
vez mas, a contrapelo de la mas elemental humanidad, a las personas.
(Espacio Laical, 2014, p. 13).

Asi mismo, en el nuevo milenio se detona nuevos conflictos
socioculturales de indole religioso, elemento clave en la educacion que
transmite el sistema de creencias, y de alguna manera es un medio mas
para explicar el mundo que nos rodea; sin embargo, si no se forma en
el respeto a la diversidad, pueden surgir conflictos por las diferencias
en la forma de entender el mundo. En muchas sociedades actuales, la
religion es un ingrediente importante en la identidad cultural; es un
elemento esencial que ha marcado el devenir de la historia de muchas
naciones y que configura tradiciones y caracteristicas culturales, pero
también se puede constituir como factor multiplicador de conflictos,
de dificil solucion por el fanatismo de las partes enfrentadas. Ante

la inflacién ni otras variables economicas, excepto la oferta monetaria. Fuente: http://www.
buscabiografias.com/biografia/verDetalle/6884/Friedrich%20Hayek
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esta problematica, Tobar (2016) afirma que “el didlogo interreligioso
es inevitable e imprescindible en el mundo actual. Es un camino de
encuentro entre pueblos y culturas y una contribucion al desarrollo
de un mundo de justicia y paz” (2016, parr. 7).

Por otrolado, en el panorama del nuevo milenio nos enfrentamos al
problema sin limites de la corrupcién politica, como obstaculo frente
a la transparencia de la vida publica. En las democracias establecidas,
la pérdida de fe en la politica y la ausencia de confianza en la
actividad politica y partidos, desafian los valores democraticos, una
tendencia que se ha profundizado con la exposicion de la corrupcién
en la ultima década. En los Estados en transicion y desarrollo, la
corrupcion politica amenaza la efectiva viabilidad de la democracia y
vuelve vulnerables a las recientes instituciones democraticas.

Frente al panorama de considerar a los seres humanos como
articulos desechables, los conflictos de indole religioso y cultural, la
pérdida dela fe en el propésito de la politica, llevan ala insostenibilidad
de las estructuras sociales, carentes de toda logica, de alcanzar el
ideal posible de una cultura humana y humanistica, sustentada en los
principios axioldgicos individuales y colectivos, y la determinacion
libre de los pueblos y las culturas.

Es precisamente ante estos problemas, entre otros tantos mas,
que la formacion de los sujetos profesiones del nuevo milenio no
puede quedarse en el positivismo disciplinar ocupacional, como
replicadores de los modelos alienadores usurpadores excluyentes,
pues la educacion superior tiene la mision de formar nuevos
profesionales con sentido critico, responsabilidad y compromiso
social, capaces de transformar y aportar al desarrollo de una nueva
cultura: la cultura humana.

El sistema educativo busca con esfuerzo aportar con la formacion
de las competencias para la vida, seres humanos ajustados a las
necesidades actuales, el proposito de formar mentes pensantes
filoséficamente que asuman posiciones y criterios equilibrados frente
a las problematicas emergentes, y que al mismo tiempo se acuda a la
razon moderada y concertada, como camino hacia la transformacién
de las practicas humanas patologicas que dividen y enajenan. En este
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sentido es fundamental la toma de conciencia critica en los escenarios
académicos e investigativos, de la solucion efectiva de los problemas
criticos de la sociedad, instaurando la cultura humana y humanistica,
pues no es sinébnimo de desarrollo el potencial ilimitado material y
economico, cultura del asfalto y el concreto, sin un ser humano con
vocacion para la vida.

2. El espiritu filos6fico moderno en la escuela

A proposito del quehacer filosofico en la formacion humanista del
sujeto profesional del nuevo milenio, parto seflalando que en el
sistema educativo colombiano del siglo XX, los primeros encuentros
con la filosofia en la escuela como tal, eran pretendidos en los grados
Diez y Once, junto a las asignaturas de Fisica y Quimica, con la
idea de aportar a la apropiacion de la cultura filosofica y cientifica
de la humanidad. Estos saberes modernos, por el rigor academicista
positivista, desde el comienzo, —sin demeritar su valor disciplinar
—, se convirtieron para muchos en dolor de cabeza, tension y
nerviosismo, hecho que posiblemente coadyuvo a despertar, posponer
o bloquear espiritus jovenes con vocacion filosofica o cientifica.
Atn hoy, en muchas instituciones tradicionalistas, sobrevive esta
practica, asi como otras que han sido renovadas y le han apostado a
la innovacion pedagogica, a formar espiritus deseosos de la sabiduria
y el conocimiento cientifico, enfocados en ver, analizar la realidad y
plantear soluciones a las problematicas urgentes humanistas.

La ensefanza de la filosofia en la escuela busca despertar o
desarrollar la capacidad de asombro que, a partir de la admiracion,
la generacion de preguntas y la busqueda de respuestas racionales
filosoficas, asi mismo la indagacion, experimentacion, observacion
y comprobacién, pretende dar respuestas a las posibles hipotesis que
se logra derivar del camino emprendido sobre las preguntas infinitas
fundamentales sobre dios, hombre y mundo, contemplados desde los
saberes mitico, teologico, filosofico, cientifico y tecnologico, entre
otros. Es dar cabida a las teorias racionales sustentadas en postulados,
explicaciones, comprensiones, conjeturas, que buscan sentar la realidad
desde los actos cognitivos, liberados de los prejuicios o ideologias
limitantes del acto consciente de la razon humana. Para los griegos la
theoria significaba observar, contemplar o estudiar, haciendo referencia
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a un pensamiento especulativo. En este sentido, Aristoteles propuso
desde su experiencia pre cientifica, revisar los hechos, no darlos
por verdaderos sin antes haber observado la realidad, catalogar las
variantes y llegar a conclusiones logicas o verdades universales. De
esta manera, el pensamiento antiguo se planted la tarea de ir mas
alla de la apariencia o las creencias impuestas por sistemas miticos
o religiosos, que implicaba liberar el pensamiento, interactuar
mayéuticamente con las ideas y trazar nuevas posturas o nuevas
formas galileicas atrevidas de ver el mundo, pues no es posible
avanzar a la humanizacion, sin los aportes y la contemplacion de
la ciencia.

Cabe resaltar que la escuela moderna tradicional se centré en
la teorizacidn, que consistio en ir al dato 16gico sin contemplar o
evidenciarlos raciocinios desde la realidad ontologica, derivandose
en un aprendizaje conceptual positivista, vacio de la verdadera
contemplacion teodrica de los griegos. Sin embargo, en el afan de
abordar los saberes, el pensamiento moderno se caracterizo por la
apertura de criterios de racionalidad e importancia de la ciencia
como verdad util y universal, aportes indispensables y necesarios
para el desarrollo industrial y econdémico de las naciones, con
la idea de formar intelectuales de la ciencia; se esperaba que la
ciencia fuera la respuesta a los problemas del hombre. Desde
esta perspectiva, el propésito de la filosofia moderna se ocupo
del estudio sobre las expresiones de los profundos cambios dados
en los aspectos sociales y culturales de los siglos XVI y XVIII,
sobre todo de los aportes significativos del Renacimiento y la
Revolucidén Francesa, pensamiento plasmado en los tratados de
filésofos como Bacon, Maquiavelo, Hobbes, Descartes, Hume,
Leibniz, Kant y Hegel, entre otros, obras intelectuales cargadas
de sensibles cambios sociales y culturales, nuevos problemas que
asumir y nuevas tentativas de solucion, que llevaron a un nuevo
estilo de filosofar, muy diferente al usado en la época anterior,
puesto que el teocentrismo ya no era respuesta satisfactoria a los
problemas del hombre, aunque su incidencia social hoy, sigue
presente en las culturas latinoamericanas, marcadas con la huella
de la campafia conquistadora europea, con rasgos perennes de
creencias y comportamientos del pensamiento medieval.
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3. Sustentos del pensamiento moderno

La modernidad es un periodo historico que aparece especialmente
en el norte de Europa, al final del siglo XVII y se cristaliza al
final del siglo XVIII, bajo los fundamentos de la Ilustracién y el
Enciclopedismo, movimientos complejos sustentados por las clases
altas y los gobiernos absolutistas. Se fundamenté en la creencia
de que una educacién racionalista, separada de lo sobrenatural,
lleva a la virtud y a la felicidad; su ideal era “hacer a los individuos
virtuosos y a los pueblos felices” (Filosofia 2013, parr. 1); para esto era
necesario arrancarlos de las tradiciones populares, las supersticiones,
especialmente de la religién catolica. Como fendémeno social, se
puede considerar un intento de revolucion ordenada, mediante ideas
educativas y econdmicas, sin embargo no prospero, por considerarse
un delito de Estado, pretender separar al pueblo de las creencias y
considerar que sera llevado a su perfeccion y a la felicidad, al margen
de la religidon. Se puede pensar que la Ilustracion en la historia fue
un intento de dar validez al conocimiento tedrico experto racional
para establecer un orden y transformacion social, al igual que como
lo que esté sucediendo con la era de la informacion, una sociedad
super sofisticada, constituida y construida esencialmente a partir de
un conocimiento tedrico o un conocimiento experto.

De esta manera, para Tavella y Daros (2002), la filosofia
moderna se vislumbra como el surgimiento de una nueva época
que ha supuesto cambios profundos en la visidon religiosa del
mundo, catolicismo versus protestantismo; en la concepcion fisica
del mundo, geocentrismo versus heliocentrismo; en la concepcion
geografico-cultural descubrimiento de América y del acceso a
Oriente, y en la consecuente reubicacién del hombre en esos nuevos
mundos. Sin embargo, ante tales desafios que hacian tambalear los
principios seguros en los que descansaba la Antigua y Edad Media,
la filosofia moderna es el pensamiento de la duda con Descartes; de
re-pensamiento de la naturaleza fisica del mundo con Copérnico,
Kepler, Galileo, Newton; de reconsideracion de lo que era la sociedad
politica con Hobbes, del entendimiento humano con Locke; de la
misma naturaleza humana con Holbach, Rousseau; y de la moral
humana con Hume. Asi, por su propia légica, la vision de la filosofia
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se volvid critica con Kant y fantased una nueva interpretacion de la
historia humana con Hegel y de su proyecto con Marx.

Fueron consolidados los valores que defiende la modernidad, como
la atribucion de la confianza en la razon, ante la oscuridad que dejan
las creencias y las consecuencias nefastas de las guerras por causa
de la religion, necesidad de avizorar soluciones ante las creencias
conflictivas por las vias de la razon, considerando en esta época a
Dios, una razon de verdad y justicia; por lo tanto, no es una época no
tanto atea, sino deista. También se dio la manifestacion creciente de
la concepcidén material de la vida con el Materialismo, como antitesis
aparente de la ineficacia de las visiones religiosas e espirituales del
medioevo, el rechazo del pensamiento mitico sin criterios de verdad
para la razén y la busqueda de leyes constantes en el obrar de la
naturaleza con el Naturalismo y el surgimiento de las ciencias facticas
positivistas. Este panorama conllevo la vision secular e histérica de la
vida, con el Secularismo y el Historicismo, contraponiéndose ante las
luchas interpretativas de la vision teoldgica. De esta manera, la razén
debia asumir la mayoria de edad con el [luminismo, sustentado en
normas propias autébnomas de vida, convirtiéndose en movimiento
filosoéfico del siglo X VIII, especialmente en Francia, que afirmaba el
poder ilimitado de la razon para gobernar el mundo de los hombres y
dirigir sus vidas, y, abjurando del pensamiento historico, dio origen al
‘Enciclopedismo’, antecediendo a la Revolucién Francesa.

En la modernidad, la vision empirica del conocimiento rechaza
las hipotesis teoricas, haciendo distincidon entre fantasia y realidad, la
cuantificacién de datosy dela vida con el Positivismo. No obstante, ain
en este contexto, por influjo del pensamiento cristiano, se mantiene el
valordelabusquedadelaverdad,lajusticia, elracionamientoy dominio
del mundo, la visidon optimista del accionar del hombre, llevando a
una confianza en ¢l mismo, el desprecio del pasado y apuesta por un
futuro con aprecio por la sensacioén de poder y lanovedad, derivandose
en ideal de progreso social, moral, material indefinido y creciente,
con vision generalizadora centrada en el libre intercambio comercial,
produccion de bienes de cambio de las naciones y aumento de capital,
llegando a la suma consideracion, como herramienta indispensable
para el bienestar y el progreso humano. Se exalta asi la esencia del
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espiritu empresarial; se espera que el hombre se constituya como tal,
como sujeto conquistador, organizador, negociador, ahorrador de
tiempo y de bienes, capitalizador, templado y frugal, honesto en sus
relaciones, con sentido sensato de economicidad, racionalizacién de
la actividad administrativa, agudo, perspicaz, ingenioso, laborioso,
previsor y calculador, con perspectiva de futuro.

Asi mismo, urge la necesidad del libre examen de las cuestiones
sobre el ser del hombre social y politico, con Hobbes, Locke,
Rousseau; econdmico con Quesnay, Adam Smith, Nassau, Stuard
Mill y Keynes. Por lo tanto, el modo moderno de ser del hombre
en el mundo requiri6 instaurar un estado-nacién, pensado acorde a
las exigencias humanas y sociales, basado en los territorios y bienes
naturales, tal y como hoy se configura en sus diferentes facetas con los
nuevos conflictos, inspiradores del quehacer filosofico; es entonces en
este panorama en el cual surgen las disciplinas y las profesiones, y que
las nuevas generaciones deben apropiar para ser en el mundo.

4. Pensamiento moderno en la formacion del sujeto profesional

Elsaber filosofico, al igual que el cientifico, actualmente se constituye,
en la escuela y la universidad, en pretextos humanisticos, oportunos
para formar personas criticas, creativas y transformadoras, dispuestas
al dialogo, individuos socialmente autéonomos, innovadores y
solidarios en su contexto cotidiano. Para Ayllon (2012), “la filosofia
no es mas que la valentia de buscar respuestas a preguntas mas
inquietantes” (p. 14), dado que el auge del pensamiento desbordado
del homo technos sobre el homo sapiens, especialmente en la segunda
mitad del siglo XX y comienzos del XXI, caracterizado por
comportamientos inconscientes de la cultura globalizada, pragmatica,
mimica, consumista y egoista de las tecnologias y las aplicaciones, ha
sedado el espiritu critico, sin lapso de tiempo y lugar para pensar,
reflexionar y contemplar el ser del sentido de lo humano.

Este hecho es foco de atencidon y preocupacion en escenarios
académicos humanistas, de comprension y toma de conciencia sobre
el oficio de la filosofia y su aporte a la solucion de la problematica de la
cultura humana, pues el arte de aprender a pensar, ser criticos, asumir
posturas propias y ajenas, plantear tesis, refutar, analizar y deducir, asi
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como tomar decisiones, es aprehendido filosofando, razones filosoficas
imprescindibles de ayer y de hoy, que deben ser asumidas y mantenidas
en la escuela y en la universidad, como espacios criticos, renovadores y
transformadores de la cultura, el arte y la ciencia.

La cultura moderna es gestora y creyente del conocimiento
cientifico, provocadora y solucionadora de problemas. En su praxis
Ayllon (2012) considera que “el hombre necesita encontrar un sentido
a su vida” (p. 25), pero el sentido no es una cuestion cientifica; esta
mas alla de los porcentajes y las ecuaciones, como lo estan también
los proyectos y las esperanzas. Algunos teoricos de la ciencia, como
Popper, Kuhn o Feyerabend, sefialan la crisis de la ciencia moderna,
arguyendo la falta de garantia del cumplimiento de las esperanzas y
expectativas puestas en ella.

Frente a la tendencia formativa ocupacional de las profesiones
modernas, de seres humanos con ideales filantropicos sociales,
imbuidos en una cultura pre-establecida por el komo techno, rica en
pensamiento cientifico y saturada de consumismo tecnoldgico,
enajenadora del quehacer filosofico en la escuela y la universidad,
con sagacidad se presume en los escenarios académicos la primacia y
positivismo de los saberes disciplinares, técnicos y procedimentales,
sin dar cabida ni tiempo a la actitud reflexiva frente al ser de las cosas,
por lo que es menester apelar a la fuerza transformadora y liberadora
del asombro filosofico, como oportunidad inequivoca de la razon,
para entender que el ejercicio de las profesiones en la posmodernidad
no solo se trata de la apropiacion, uso y aplicacion de los saberes que
las sustentan, asi como adoptar cierta pericia técnica competitivista
legitimadora de sistemas y comportamientos pragmaticos patologicos,
cosificadores del ser y desvirtuadores del ethos de la verdadera
vocacién humana y su aporte al desarrollo social de las profesiones.

5. Pensamiento posmoderno del sujeto profesional

Tratando de comprender filosoficamente la transformacion social
y cultural a partir del auge vertiginoso de las Tecnologias de la
Informacion y la Comunicacion (TIC) y su impacto generacional en los
comportamientos y formas de vida social gestadas en el nuevo milenio,
Vattimo (citado por Llamazares, 1987), considera que la humanidad
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en los ultimos tiempos ha entrado en lo que se ha denominado
‘postmodernidad’, como una especie de ‘babel informativa’, donde la
comunicacion en general y los medios de comunicacién en concreto
adquieren un caracter central. Es la superacion de la modernidad, que fue
organizada en torno a las concepciones univocas de los modelos cerrados,
de las grandes verdades, de los fundamentos consistentes, de la historia
como huella unitaria del acontecer. En cambio la postmodernidad, abre
el camino a la tolerancia, a la pluralidad y a la diversidad. Es el paso
del pensamiento fuerte, metafisico, de las cosmovisiones filosoficas bien
perfiladas y estructuradas, de las creencias consideradas verdaderas y
absolutas del pensamiento moderno, al pensamiento modal nihilista
débil, despreocupado y alejado de la actitud existencial.

Consecuentemente, la Posmodernidad y el Pensamiento Débil
estan estrechamente relacionados con el desarrollo del escenario
multimedia, con la toma de posicion mediatica en el nuevo esquema de
valores y relaciones que caracterizan la sociedad actual. La tendencia
posmodernista, imbuida por creencias sustentadas sobre saberes
técnico-practicos para el ejercicio de las profesiones, considera que un
sujeto es apto o competente segin un protocolo o manual de funciones
o un perfil ocupacional; es decir, con idoneidad para desempenarse
en una tarea u otra, visto como ser reproductor del sistema.

De esta manera, la Posmodernidad es una filosofia que reflexiona
sobrela Edad Moderna de Europa Occidental y sus valores y, en general,
esta marcada por el desencanto ante la Modernidad, como el fin de la
idea del progreso asegurado, el fin del sujeto como estable sustento de
valores, el fin de la busqueda de fundamentos, quedando solo en una
filosofia posmoderna /ight y casi paradojica, pues reflexiona y arguye
sin fundamentos. Se percibe el vacio en la vida, inercia burocrética e
ironia, con aprecio por lo diverso y nuevo, objeto de consumo.

Tavella y Daros (2002) la caracterizan como el colapso de la idea de
realidad, pero también de idealidad, englobadas en la indiferencia; un
sentido de desesperanza, con el fin de la historia, que carece de sentido y
se halla como en un remolino buscando una salida, perdida en si misma.
Se da valor al presente, y es el fin de los grandes relatos o ideologias; se
critica entonces tanto al marxismo como al liberalismo, pero con una
critica débil, pues no hay fundamentos solidos para ninguna critica.
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En realidad predomina la imagen y la narracién ficticia, antes que el
razonamiento fundado y logico. Es un nuevo tipo de alfabetismo,
escolarizado pero incapaz de emplear un lenguaje rico, matizado, logico.
Es el retorno a la busqueda de sentido menos pretensiosa y metafisica; el
sentido de la vida parece hallarse mas en el sentimiento que en las grandes
ideas, en los pequeiios grupos creyentes, en las mas variadas formas, que
en las manifestaciones ideologicas. Ante el avance de la globalizacién
de los valores, en medio de un neodarwinismo social y politico, parece
sentirse la necesidad de volver a la cultura aldeana, regional, lo que da a
la posmodernidad un tono romantico, sin dejar de otear la global.

Y al final de cuentas, caemos también en el desencanto de
la posmodernidad, como una “sociedad del cansancio” como
expresa Byung-Chul Han? (2012), quien sostiene que por el exceso
de positividad, la sociedad occidental esta sufriendo un silencioso
cambio de paradigma. Asi como la sociedad disciplinaria foucaultiana
producia criminales y locos, la sociedad que ha acufiado el eslogan
Yes, we can, produce individuos agotados, fracasados y depresivos.
Segun el autor, la resistencia solo es posible en relacion con la coaccion
externa. La explotacion a la que uno mismo se somete es mucho peor
que la externa, ya que se ayuda del sentimiento de libertad. Esta forma
de explotacion resulta, asimismo, mucho mas eficiente y productiva
debido a que el individuo decide voluntariamente explotarse a si
mismo hasta la extenuacion. Hoy en dia no hace falta un tirano o
un rey al que oponernos, ya que el propio sistema hace desaparecer
aquello a lo que uno podria enfrentarse. Resulta muy dificil rebelarse
cuando victima y verdugo, explotador y explotado, son la misma
persona. Han sefiala que

Lafilosofia deberia relajarse y convertirse en unjuego productivo, lo que daria
lugar a resultados completamente nuevos. Defiende que los occidentales
deberiamos abandonar conceptos como originalidad, genialidad y

? Byung-Chul Han estudié metalurgia en Corea antes de mudarse a Alemania, en la década
de 1980, para estudiar filosofia, literatura alemana y teologia catélica en Friburgo y Munich.
Recibid su doctorado en Friburgo con una disertacién sobre Martin Heidegger, en 1994. En
2010 se convirti6 en miembro de la Facultad Staatliche Hochschule fiir Gestaltung Karlsruhe.
Sus areas de interés fueron la filosofia de los siglos X VIII, XIX y XX, la ética, la filosofia social,
la fenomenologia, la antropologia cultural, la estética, la religion, la teoria de los medios, y la
filosofia intercultural. Desde 2012 es profesor de estudios de filosofia y estudios culturales en la
Universidad de las Artes de Berlin (UdK), donde dirige el Studium Generale, o programa de estu-
dios generales, de reciente creacion. Fuente: http://fcom.us.es/byung-chul-han-debate-en-fcom
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creacion, para buscar una mayor flexibilidad en el pensamiento: “7odos
nosotros deberiamos jugar mds y trabajar menos, entonces produciriamos mds. ;O
es acaso una coincidencia que los chinos, para quienes originalidad y genialidad son
conceptos desconocidos, sean los responsables de casi toda invencion —desde la pasta
hasta los fuegos artificiales- que ha dejado huella en Occidente?” Sin embargo, esto
no deja de ser para el autor una utopia inalcanzable para una sociedad en
la que todos, incluso el ejecutivo mejor pagado, trabajamos como esclavos
aplazando indefinidamente el ocio. (Fcom, 2014, parr. 6).

Bourdieu, destacadorepresentante delasociologiacontemporanea?,
analiza la problemadtica de las formas de vida de la humanidad,
despersonalizadas e inmersas en la basura que consumen, sin espacio
para pensar, decidir y determinar la existencia personal y social.
Castro (2003), resefiando la obra de Bourdieu, expresa que:

En resumen, el libro nos presenta un mundo complejo, mundo en donde
tanto los cambios de finales del siglo X X, como sus consecuencias, todavia
no parecen estar perfectamente claros ni definidos para la sociedad. Es
posible pues que una de las grandes enseflanzas de este libro sea la de
mostrarnos ese mundo en transicion, ese mundo en cambio hacia nuevas
realidades sociales, que todavia no atishamos por completo, cambios que
no alcanzamos a comprender de manera total, pero que sin embargo son
ya, por muchos motivos, las nuevas realidades sociales, contradictorias,
de contornos dificiles de imaginar, pero donde las desigualdades sociales
se han acentuado y donde la marginalidad y la exclusion se manifiestan
cada vez mas en diversos lugares, en diferentes momentos del ciclo vital y
en distintos contextos sociales, afectando intimamente la vida de gentes
de la mas diversa condicién social y cultural. (p. 59).

En la misma linea, Bauman, autor del concepto ‘modernidad
liquida’, define el estado fluido y volatil de la actual sociedad,
sin valores demasiado solidos, en la que la incertidumbre por la
vertiginosa rapidez de los cambios ha debilitado los vinculos humanos:
lo que antes eran nexos potentes, ahora se han convertido en lazos
provisionales y fragiles.

Esta problematica es precisamente el oficio de la filosofia: illuminar
al ser humano para encontrar la vocacion, jcuantos espiritus jovenes,
llegan a los primeros semestres, con los ojos vendados, tanteando si esta

3 Logro reflexionar sobre la sociedad, e investigd en forma sistematica lo que suele parecer trivial
como parte de nuestra cotidianidad. Algunos conceptos claves de su teoria son los de ‘habitus’,
‘campo social’, ‘capital simbolico’ o ‘instituciones’.
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profesion u otra es la que les permitira optimizar el potencial humano?;
el oficio es emprender el camino de la verdad, una verdad condicionada
porlas exigencias culturales, sociales, econdmicas y politicas, que jalona
inevitablemente al sujeto como parte de un rol, para no quedar por
fuera del sistema. Asi mismo los sistemas educativos deben responder
a las politicas globales, mas saberes técnicos y tecnologicos, acordes
al modelo econdmico imperante, menos investigacion, mas hegemonia
de la empresa privada, menos compromiso del Estado. Esta dindmica
responde a la pragmadtica social: estudiar aquello que dé estabilidad
econdmica, estatus social y confort.

A proposito de este problema, Lipovetsky (1983), publico un
ensayo que hizo estremecer a la academia europea, dado que
describia y analizaba los cambios de la sociedad occidental, producto
de la ebullicidn de la economia de mercado y la caida de los grandes
referentes del pasado, evidenciada en asuntos como la politica y la
religidn, por citar dos ejemplos muy sonoros. Describe los tiempos
contemporaneos a través del concepto de la hipermodernidad, una
era marcada por el consumismo, el individualismo, la educacion
permisiva, en vez de la impositiva, la liberacion sexual y el narcisismo,
entre otras caracteristicas. Sus obras (1987; 1997; 2010 y 2015) le
han ido ratificando como uno de los intelectuales mas acertados e
influyentes de la actualidad, esencial para tomar conciencia sobre
las problematicas de la cultura actual, y referente de estudio en la
formacién profesional del sujeto del nuevo milenio.

Conclusiones y precisiones frente a la formacion filosofica del
sujeto profesional

En definitiva, la filosofia tiene la tarea esencial de orientar el
pensamiento del hombre, la toma de conciencia sobre la praxis
social, politica, econodmica cientifica, tecnoldgica y cultural, que
tanto ayer como hoy, dentro del pensamiento filosofico, el uso de
la razon y el sentido critico, han permitido contemplar y visionar
posibilidades del ser del hombre en el mundo, y evaluar los actos
sensatos o nefastos para la existencia de la cultura humana y el
entorno. De posibilitar, enlas profesiones modernasy posmodernas,
la misién del hombre como protagonista de la historia, generador
del desarrollo social, la cultura democratica, la convivencia
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pacifica, el espiritu ecoldgico, la economia solidaria, y de luchar
para erradicar practicas que van en contra de lo humano como la
corrupcién y el capitalismo salvaje, el egoismo, la depredacién del
planeta, la violencia ideoldgica y fundamentalista, las limitaciones
de acceso a los recursos vitales, generadores de los problemas e
injusticias sociales actuales.

Respecto a la responsabilidad social que las profesiones modernas
deben asumir, superando la creencia escéptica de Socrates en su
tiempo, sobre la capacidad responsable y madura de los jovenes para
tomar las riendas de la sociedad, hoy los nuevos profesionales cuentan
con alternativas innovadoras para determinar el futuro, acudiendo
inteligentemente al pensamiento social, teoldgico, filosofico,
cientifico y tecnoldgico, que potencializa las tomas de decisiones
conscientes, respondiendo a los retos del progreso social y cultural
de la humanidad, para posponer la llegada de la cultura idiocratica,
sociedad de los idiotas, haciendo alusion a la pelicula Idiocracia
(2006) de Mike Judge, en la que, en tono satirico, se dibuja un futuro
en el que el mundo estara lleno de personas estupidas, de inteligencia
y comportamiento limitado.

Por lo tanto, retomando las consideraciones de la UNESCO (2011)
sobre la filosofia frente a los desafios emergentes, interrogantes y
problematicas, se pregunta: ;Qué papel puede desempefiar la filosofia
en la formacion de los ciudadanos de nuestra época?, en el ambito
universitario se propende por la ensefianza filoséfica de suscitar una
capacidad permanente de cuestionamiento y de evaluacion critica de
los diferentes saberes y de las distintas dinamicas intersubjetivas que
prevalecen en las sociedades contemporaneas. Algunos estiman que
esa capacidad critica debe aplicarse, en primer lugar, a los grandes
procesos globales que afectan a nuestras sociedades. Las modalidades
de la ensenanza filosofica son articuladas de modo muy natural con
el lugar que se le asigna a la filosofia en la dindmica cultural y social.

Sin embargo, se corre el riesgo de reducir la filosofia a un compromiso
cultural y politico inmediato contra una configuracién socio-econoémica
dada, lo que puede debilitar mucho el potencial formativo y creador
de la reflexion filosofica. Cuando se reduce la filosofia al aprendizaje
doctrinario, independientemente de la calidad de los contenidos, se
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transforma inevitablemente en el vector de un dogmatismo mas o menos
declarado, que traiciona la esencia misma de la filosofia. No obstante,
la indole epistémica de la filosofia, su funcion esencial, que consiste en
extrapolar estructuras teoricas subyacentes a los objetos culturales, saca
su vitalidad del hecho de afrontar los problemas concretos de la vida
de las personas y de las sociedades. La educacion para la ciudadania
que ofrece la filosofia ayuda a afrontar todas las situaciones que exigen
recurrir aunajerarquia de valores. La toma de conciencia de lanaturaleza
de nuestras elecciones, la capacidad de modelar nuestras acciones segin
una ley moral y, por ende, de asumir a cada instante una responsabilidad
humana y ciudadana, todo ello es el resultado de una educacion basada
en la ensefianza de la filosofia. (UNESCO, 2011, p. 113).
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Introduccion

El titulo del presente articulo es una postura de De Sousa (2010),
parafraseada o retomada por muchos conferencistas, entre ellos De
Zubiria (2015) quien, inspirado en la misma, manifiesta que es hora
de decolonizar la mente y de plantear una autocritica extendida al
sutil eurocentrismo que vive y habita en todos los latinoamericanos.
Desde el punto de vista filosofico, y de acuerdo con Mejia (citado
por Rodriguez, 2015), “se vive tiempos de cambios profundos, un
cambio de época y no solo una época de cambios, que trastoca la
composicion de lo humano en sus maneras de ver, sentir, interactuar,
amar, especialmente en las nuevas generaciones” (p. 10); un mundo
cuyo horizonte se encuentra entretejido en los ideales y principios

de una civilizacién occidental dominante que, en palabras de Janke
(1988), ha mutilado aspectos vitales de la existencia y ha hecho de este
mundo un habitat residual que ya no es el mundo del hombre y de la
naturaleza, mucho menos el mundo de la vida.

Sea lo que sea, si la realidad se muestra de esa manera, o, como
dice Heidegger (2016), es el mundo que se devela ante los 0jos,
independientemente de las interpretaciones, deseos y posiciones que
se desplieguen en el espiritu humano, es porque, se acepte o no, existe
algo de fondo que lo determina, lo jalona y le asigna un horizonte.
Dicho de otro modo, existe un algo metafisico y ontologico que le da
sentido al mundo fenoménico con el que cada persona se enfrenta a
cada instante.

Antes de incursionar en la tesis que se pretende sostener en este
articulo, conviene realizar algunas precisiones conceptuales respecto
de la metafisica y la ontologia, a fin de entenderla, desde la postura
de Segur6 (2010), como una elaboracién humana motivada por el
asombro por todo lo que existe, y que tiene como proposito, realizar
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preguntas sobre su estructura, naturaleza, sentido y razén de ser, de
la forma mas rigurosa y veraz posible. En otras palabras, es conocer
los principios que explican y sustentan toda la realidad circundante,
sin lo cual el ejercicio filosofico no tendria validez.

Si se quiere remontar a la filosofia clasica, desde el instante en que
surge la metafisica como aquella ciencia que estudia el ser en cuanto
ser, aparece Aristoteles con su Filosofia Primera, quien la asume como
la ciencia de los primeros principios y las primeras causas, indagando
sobre las razones que explican, caracterizan y diferencian al ser en
cuanto tal, y a todos los seres existentes (su esencia y los accidentes),
lo que es (acto) y lo que puede llegar a ser (potencia). Lo particular de
la concepcion de Aristételes consiste en que la metafisica y, dentro de
ella la ontologia, no estudia el ser como algo estatico, sino como algo
dinamico; es decir, estudia al ser mientras esta siendo, mientras acaece
y se manifiesta (Garcia, 1998), situacion que a futuro, en la época
contemporanea, Heidegger (2000) explora de forma especial con el
dasein, término que en aleman combina las palabras da, ahi, y sein, ser.

Lamentablemente, durante la historia posterior, el estudio
de Aristoteles fue traducido de tal manera que, desde el latin, y
especialmente el castellano, se empez6 a usar indistintamente los
términos ‘ser’ y ‘ente’ como sinonimos, hasta que llegd Heidegger (2000)
y establecio la diferencia entre las manifestaciones fenoménicas del ser;
es decir, el mundo, la realidad y las cosas, tal y como se muestran ante
los ojos y, por otro lado, “aquello que, a pesar de no mostrarse, sostiene
y fundamenta todo” (p. 277). De ahi la preocupacion heideggeriana
por la obsesion que la ciencia y la filosofia tienen por el mundo de
los fendomenos, sin esforzarse por la contemplacion de aquello que lo
sustenta; en otras palabras, la tendencia hacia el “olvido del ser” (2016,
p. 23), o, como su antecesor Husserl lo sostuvo, desde la optica de
Follesdal (s.f.), el olvido del Lebenswelt (el mundo de la vida).

Muchos filésofos, historiadores, cientificos y grandes pensadores,
sostuvieron que ya no es tiempo de hablar de la metafisica; que es un
ambito del pensamiento que se encuentra en via de extincion. Cémo
afirma Marquinez (s.f.)

Ante tales planteamientos, no faltara quien se sienta tentado de sentenciar
candnicamente: Delenda est Metaphysica, hay que acabar con la metafisica.
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Fue cosa de los griegos, de monjes y frailes ociosos, de catedraticos que
ayer y hoy viven en las nubes. (p. 1).

De hecho, Ingenieros (2014) ratifica lo dicho anteriormente, y
sugiere la necesidad de volver a la renovacion del sentido auténtico de
la metafisica y su purificacion de las imagenes deformadas que la han
sometido al escarnio intelectual. Sostiene lo siguiente:

Muchos pensadores contemporaneos han cobrado horror a semejante
metafisica; se fundan -y en ello no se equivocan- en la cantidad de
disparates que circulan bajo ese nombre, tornandola sospechosa.
Por eso llegan a afirmar que la condicién primera del progreso
intelectual es la liberacion de toda metafisica. Paréceme que han
confundido a ésta con sus manifestaciones degenerativas, como
quien afirmase que las frutas no son comestibles en presencia de
algunas piezas putrefactas; y, por singular paradoja, algunos de los
que se declaran enemigos de toda metafisica son, cabalmente, los
que con mas ahinco elaboran hipdtesis convergentes hacia sistema
metafisicos... Creo en la posibilidad de renovar la metafisica; en el
pensamiento contemporaneo observo algunos gérmenes fecundos y
en las sociedades menos envejecidas advierto la renovacion moral que
favorecera su desarrollo. (p. 11).

Y lo cierto es que, desde el inicio de la civilizacién y hasta el fin de los
tiempos, la metafisica es y seguira siendo algo que siempre acompafara
todasy cadauna delas manifestaciones intelectuales propias del espiritu
humano. Silenciada o no, estara presente y determinara las acciones,
los afectos y los pensamientos humanos. Cémo dice Rahner (citado por
De la Pineda, 1982) “El hombre es precisamente en cuanto es pregunta
por el ser. Existe como pregunta por el ser” (p. 28), o, en palabras de
Ortega y Gasset (2007) “El hombre hace metafisica cuando busca una
orientacion radical en su situacion” (p. 26). Incluso Marquinez (s.f))
expresa que:

El fundamento que posibilita una respuesta radical y no simplemente ur-
gente a nuestros problemas es metaecondmico, metapolitico, metajuridico,
metapedagogico, metahistorico, metacultural: en una palabra, metafisico.
Meta significa lo que esta mas alla del sistema, de una totalidad dada o
impuesta, del horizonte de nuestro propio mundo. (p. 2).

Hurtado y Nudler (2007) realizan un comentario frente a la falacia
anti-ontologica o anti-metafisica que lideraban ciertas corrientes de
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pensamiento, creando la necesidad de pensar mundos posibles fuera de
sus limites o liberados de sus cadenas, como si se tratase de una carcel
o de un virus mental que mantiene enferma a la especie humana:

La crénica de la muerte anunciada de la ontologia o la metafisica ha sido
un tema recurrente en ciertos tipos de discurso filosofico; sin embargo, el
tan anunciado deceso se posterga una y otra vez, y estas disciplinas siguen
produciendo, como si se tratara de arboles viejos pero sanos, buenos
frutos. El caso de la filosofia analitica es caracteristico. Hubo una época
en que se la describié como una corriente antiontologica y antimetafisica.
No obstante, hoy en dia son numerosos los filésofos que se denominan a si
mismos ‘analiticos’, y se preocupan con rigor de cuestiones metafisicas u
ontoldgicas, incluso de las mas tradicionales. (p. 5).

Dicho sea de paso, la metafisica, efectivamente, es un arbol viejo
y fuerte a la vez, cuyas raices han topado fondo; tanto, que al talarlo
se llevaria un pedazo considerable de mundo, si no lo es todo. Pero
que se trate de un arbol que produzca buenos frutos, es algo que no se
puede generalizar, pues de inmediato surge el derecho de preguntar lo
siguiente: jBuenos frutos!, ;para quién?

Lo anterior lleva a pensar que, como algo formal, la metafisica
se constituye en los moldes que organizan el caos, convirtiéndolo en
nuestro cosmos; pero, como algo material, dichos moldes no poseen una
misma estructura y, como toda construccion humana, varian de acuerdo
con intereses y necesidades bioldgicas, psicologicas, sociales y culturales.

Como sostiene Marquinez (s.f.), la metafisica solamente le
concierne al hombre, pues es el Unico ser capaz de trascender los
limites de su entorno circundante y abrirse a la totalidad de lo real;
un entorno que, en la medida que va interactuando con él, ademas de
transformarlo y otorgarle sentido, le permite construirse a si mismo,
diseniando el proyecto de su propia existencia. También es cierto
que dicha dimensién humana no se ha manifestado de una misma
manera, y ni siquiera con el mismo nombre. No ha existido nunca
una sola forma de crear mundos posibles y, mas importante todavia,
no existe una forma de hacerlo que sea superior a las demas.

La mutilacion del mundo de la vida surge cuando una mirada
metafisica de la misma se impone sobre las demas, incidiendo en
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la adquisiciéon de una forma precisa de comprenderla y asumirla.
Eso fue lo que sucedié con la metafisica de la civilizacion occidental.
La preocupacion, angustia y protesta de Nietzsche (1998) estaba
relacionada con la forma repugnante adquirida por el hombre y el
mundo, en el preciso momento en que Apolo surge; es decir, cuando se
dio origen a la civilizacién occidental. El repudio de su parte a dicha
civilizacién no se fundamenta en lo que significa en si misma, sino en
la forma como fue interpretada y asumida, como la base sobre la que se
edifica la superestructura antropoldgica, ideoldgica, politica, cultural y
cientifica que sostiene, provocando el drama humano que, con toda su
fuerza colateral, emerge en pleno siglo XIX.

El presente articulo no es una campafa sistematica en contra de la
civilizacidén occidental. Hacerlo, fuera de cometer un atentado contra
la apertura y la diversidad en el pensamiento, propias del verdadero
quehacer filosoéfico, seria otro intento monolitico de construccion de
sentido. No se trata de un discurso beligerante de algo que, se acepte
0 no, surgio y determind la historia -y de hecho lo sigue haciendo- y,
por qué no, merece el crédito y la gratitud por las ventajas que ha
generado; todo lo contrario: se trata de una invitaciéon a ampliar el
horizonte, si se quiere recuperar el mundo en el que se habita.

Lo que pretende el presente esfuerzo intelectual es defender la
siguiente tesis: el deseo y la esperanza por un mundo més habitable,
requiere de una nueva perspectiva que trascienda los ideales, valores
y principios instaurados, en su mayoria, por el mundo occidental, y
que permita el despliegue de formas alternativas para comprender
la realidad e interactuar con ella. Como todas tesis, es una idea que
necesita ser defendida; se sugiere para ello dos argumentos y algunas
conclusiones; al fin y al cabo, esta reflexion no es la tnica iniciativa
académica que se ha suscitado en torno a esta problematica, y de
seguro se profundizara, o, lo mas probable, esperando que asi sea, se
cuestionard, refutara o discrepara a futuro.

Desarrollo
Un mundo residual

Como se dijo, existen aspectos gratificantes de la metafisica
occidental; entre ellos, de acuerdo con Marquinez (s.f.), el incitar
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a la persona a comprender, a la manera de Descartes (s.f.) en sus
meditaciones metafisicas, que, en definitiva, existe un mundo
fuera de todo sujeto, una realidad circundante que no se puede
sin mas negar, dado que significaria una negacion de si mismo;
un mundo que le hace frente, y que ni siquiera son necesarias las
pruebas para aceptarlo, pues, como lo asevera Heidegger (citado
por Crespo, 2015): “El escandalo de la filosofia no consiste en que
siga faltando hasta ahora esa prueba [de la existencia de las cosas
fuera de mi] sino en que se esperen y se intenten sin cesar, pruebas
similares” (p. 8).

No obstante, las cosas se empiezan a complicar cuando los seres
humanos se instalan en un mundo determinado social e histéricamente
desdeunsoloenfoque, dejando delado otrasalternativasqueayudarian
a hacerlo mas habitable de lo que es en la actualidad. De ahi que
un argumento que sostendria la tesis enunciada, seria el siguiente: la
absolutizacion de las tendencias metafisicas y ontologicas emanadas
del mundo occidental, pese a sus ventajas y bondades, dan origen a un
mundo residual; un mundo cuya realidad se encuentra caracterizada
por el fendbmeno de la globalizacion y su forma de financiacidén
neoliberal, el advenimiento de lo digital, recurso tecnoldgico, como
otros que, a futuro, construiran el reemplazo artificial de todas y cada
una de las funciones humanas vitales.

En este orden de ideas, no hay que olvidar que hoy por hoy se
vive, desde la perspectiva de Toffler (1983), lo que se titula como la
‘Sociedad del Conocimiento’, una sociedad en la cual los individuos,
comunidades y naciones exitosas son aquellas que manejan la
informacion, innovan en los procesos, son de mente flexible y
altamente adaptable, que muestran un elevado nivel de creatividad en
la resolucion de problemas, que, incluso son capaces de anticiparse a
los acontecimientos y planear y ejecutar con alta calidad y eficiencia
las formas en como enfrentaran dichos acontecimientos. Quienes
pertenezcan a esta sociedad, seran quienes competiran mejor y podran
mostrar un mejor nivel de desarrollo social, econdémico, politico y
cultural. El éxito de las naciones desarrolladas, segun Toffler, se debe
a que sus estructuras sociales y culturales trabajan de forma eficiente,
con alta calidad, mucha flexibilidad, pero, sobre todo, que la mayoria
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de su poblacién econdmicamente activa se dedica al sector terciario
de la economia: los servicios, la publicidad, las tecnologias de
informacion, la creatividad (Silva, s.f.). Preocupante situacion pensar
que solo el conocimiento, reducido a informacién, es el principal
indicador de felicidad de las personas, situacion que el capitalismo, a
ultranza, defiende, camuflandose de todo lo que suene, en apariencia,
a bienestar individual. Craso error es creer que la felicidad individual
traera felicidad colectiva.

Lo anterior demuestra que todavia persiste y se encuentra
subyacente algo que no se ha podido superar; se vive en una sociedad
que estd influenciada por la siniestra mania perseguida por la
Modernidad, el proyecto de la Ilustracién y la Revolucion Industrial,
mania que consiste en endiosar la razon cientifico-tecnologica y dejar
de lado los sentimientos humanitarios, la fe, las emociones y todo
lo que se consideraba metafisico y, por lo tanto, pseudocientifico,
de aniquilar lo que permite vivir en ese ascenso a la humanidad y
dar lugar a lo que la Escuela de Frankfurt titula como ‘La Barbarie’.
Janke (1995) ilustra muy bien esto, cuando habla de la praecisio mundi:

Praecisio significa literalmente Cortar Delante y adquiere el sentido
positivo: expresarse brevemente, dejar de lado lo superficial. Por ello
llamamos preciso lo que se resume en lo esencial, lo determinado
distintamente, lo medido exactamente, lo dicho concisa y claramente...
Pero, curiosamente, este sentido positivo no es el sentido originario
que tenia para los romanos la palabra latina. Ancoras Praecidere significa
cortar las amarras; linguam, manus, naturalia praecidere quiere decir:
cortarle a alguien la lengua, las manos, los genitales. Praecisio significa en
un principio, por tanto, una mutilacion terrible que hace a los hombres
invalidos, estériles, mudos y sin patria. (p. 28).

Mas impresionantes son aun los cuestionamientos que Janke
(1995) hace posteriormente a esta aclaracion terminologica:

Oida asi la praecisio mundi sefiala, desde una perspectiva de filosofia
de la historia, hacia un acontecimiento del mundo que merece ser
cuestionado: ;no sera que la cada vez mas descomunal aclaracion del
mundo desfigura el habitar humano en el mundo?, ;las precisiones
de una creencia dogmatica en las ciencias no llegan incluso a cortar
organos vitales de nuestra existencia?, ;y no sera, entonces, que, con
la organizacién técnica industrial del cosmos, aumenta realmente la
situacion que ha sido diagnosticada hace mucho como alienacién?,
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(no se va estrechando mas el universo cuanto con mayor precision lo
exploramos, hasta volverse un mundo residual, que ya no es el mundo
del hombre? (p. 29).

Y las cosas no terminan ahi. Existe otra realidad adherida a las dos
anteriores, cual colcha de retazos: el postmodernismo extremo. Cabe
aclarar que no se hace referencia al postmodernismo moderado, aquél
que ataco fuertemente los barbaricos propositos de la modernidad,
el proyecto de la Ilustracion y la Revolucion Industrial. A lo que se
hace referencia es al postmodernismo duro que, por insistir en ser la
hija rebelde de la Modernidad, se fue al otro extremo y se propuso
aniquilar todo lo que suene a tradicion e historia, situacion que, por un
lado Vattimo (1987) explica muy bien cuando habla del pensamiento
postmoderno como Pensamiento de Fruicion; las cosas no sirven para
transformar el mundo; estan para ser utilizadas sin mas horizonte.
Hay que pasar de una ética de las promesas a una ética de los bienes.
No tiene sentido buscar el bien, el ser, lo auténtico, el mafiana mas
justo y solidario; son meta-relatos sin sentido.

Y, por otro lado, Vasquez (1993) argumenta que:

El postmodernismo desliga con gran facilidad la politica de la cultura.
Coloca a un lado la razoén y al otro la emocion. Toma lo sensible hasta
convertirlo en bandera: el esteticismo. Para un postmoderno importa
mas el adorno, lo de afuera, que la profundidad, el contenido. El
postmodernismo esta permeado por los medios de comunicaciéon y la
circulacion infinita de mercancias. El postmoderno es un ser “voyeur”.
Se complace en mirar como desfila el mundo ante sus ojos. Sélo le
gusta mirar el espectaculo. Lo prende o lo apaga. Confia en lo que una
pantalla le muestra. Confia en el montaje. [Los postmodernos] son seres
tranquilos puesto que no temen ni al frio ni al hambre, ni al estado ni a
la bancarrota, ni a Dios ni a la policia; son seres satisfechos. Entienden la
cultura como programacion. La cultura no es una tradiciéon asimilada y
transformada, sino un conjunto de cosas, de objetos. El postmodernismo
pone en el mismo saco, en la misma caneca a Malher y a Madonna, a
los comics y a Rembrandt, a Bach y a Maradona. Es como un noticiero
donde la cultura simplemente desfila como en un espectaculo; pasa; no
acaece. No tienen memoria. Su memoria es la misma que la de los medios
de comunicacion. Atenta para el ahora, fragil para el ayer. De ahi que
hable del extravio, de la pérdida, de la inconsciencia, de la irreflexion,
mas del olvido que del recuerdo; por eso no ritualiza, no festeja. (pp.
223-224).
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Byung-Chul Han (2012), de origen coreano, una de las voces
filoséficas mas innovadoras que ha surgido en Alemania, sostiene
también que hoy en dia se vive en una sociedad del cansancio,
caracterizada por varias cosas que es preciso sefialar: en primer lugar,
se encuentra la violencia neuronal; es decir, como en toda época, la
actual también tiene sus enfermedades emblemadticas (depresion,
trastornos de déficit de atencidén con hiperactividad, trastorno limite
de la personalidad o el sindrome de desgaste ocupacional) causadas,
no por un exceso de negatividad, sino, todo lo contrario: por un
exceso de positividad. Es decir, en la actualidad se vive la sociedad
de la superabundancia, donde todo es posible y nada causa extrafieza;
donde, citando a Baudrillard (2009) la ‘super informaciéon’ amenaza
todas las defensas humanas, donde todo es pacifico y permitido.

En segundo lugar, se encuentra el sujeto tardomoderno, de
rendimiento disciplinado, depresivo y despersonalizado, que
manifiesta, ademas de un si mismo agotado, un alma agotada, un
animal laborans de la sociedad del trabajo y de la informacion, que
se explota a si mismo, que vive en guerra contra si mismo y que es
verdugo y victima.

En tercer lugar, debido a la sobreabundancia de tareas y de
estimulos (multitasking), se esta viviendo el aburrimiento profundo,
pues todo es apreciado con una mirada superficial; la persona adquiere
la necesidad de dedicarse a diferentes labores, y, sin vida contemplativa,
hastiada de todo, emerge el aburrimiento; es decir, el punto algido de
la relajacion espiritual.

En cuarto lugar, la vita activa del animal laborans disuelve la vita
contemplativa y reacciona con mecanismos como la hiperactividad,
la histeria del trabajo, la produccién, donde todo es efimero y
poco duradero, donde la falta del Ser provoca el nerviosismo y la
intranquilidad.

Finalmente, en quinto lugar, la sociedad del rendimiento, como
sociedad activa, esta llevando paulatinamente a la realidad del dopaje

y a la desaparicion, dado que provoca un infarto del alma.

Eso, sin contar con las manifestaciones donde es patente el clamor
de miles de personas que gritan desde el desierto la evidente pérdida
de lo humano. Seria consolador que, de todas las manifestaciones
antihumanitarias, se diera lugar a la logica del didlogo, la justicia y la
paz, o por lo menos, asi lo trataba de vislumbrar Parra (s.f.):
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En efecto, los rios de sangre, las siniestras masacres, el desconsuelo de las
viudas y de los huérfanos, los desplazamientos forzosos, el sufrimiento
atroz de cuarenta millones de colombianos pudieran, al final, transmutar
la ilégica de su logica, si de semejante holocausto social resurgiera una
modificacion de las conductas, un proposito de la enmienda, una naciéon
diferente, una patria mas justa, mas libre, mas participativa y fraterna.
Esta dinamica social dialéctica permite a los tedricos del conflicto levantar
sus acertadas tesis sobre el conflicto social cefiido a la teoria del cambio
social, asi como sobre las disfunciones y funciones del conflicto. (p. 2).

Ademas, dirigiendo la mirada a la epidemia de la pobreza y la
corrupcion, lo que hacen las grandes potencias con los paises pobres,
y los politicos corruptos en sus propios paises, es verdaderamente
inhumano. Hay mucha pobreza y son muchas vidas las que se pierden:
casi mil millones de personas en el mundo son analfabetas; 110 mil
millones de nifios en edad escolar no van a la escuela; 1.300 millones
de personas en el mundo carecen de agua potable; mas de la mitad
de la poblacion total del mundo carece de una adecuada asistencia
sanitaria; cien millones de nifios por debajo de los cinco afios, mueren
por falta de alimento y por enfermedades que se puede prevenir; cada
dia mueren 30.000 nifos y al afio 10 millones. Todo esto sucede
mientras en Europa se gastan 105 millones de ddlares en bebidas
alcoholicas, 11 mil millones de dolares en helados y 50 mil millones de
dolares en cigarrillos. Europa y Estados Unidos gastan 17 mil millones
de dolares en alimentos para animales domésticos; en Japon, 35 mil
millones de dolares en entretenimientos; solo en Estados Unidos, se
gastan ocho mil millones de délares en cosméticos, y un billon de
dolares en publicidad; el mundo gasta 400 mil millones de dolares en
drogas y 780 mil millones de dodlares en armas para defenderse. La
suma que se necesita para la educacion de todos es de seis mil millones
de ddlares; para dar agua y asistencia sanitaria, nueve mil millones de
dolares; si el mundo invirtiera 30 centavos de cada cien dolares, todos
los nifos tendrian buena salud, estarian bien nutridos y gozarian de
una formacion en la escuela. Indudablemente, los intereses de unos
pocos ricos son los que cuentan mas. A las naciones ricas lo inico que
les interesa es endeudar cada dia a las naciones pobres, para controlar
sus destinos. A los politicos corruptos les interesa robar los fondos de
las naciones para perpetuarse en el poder y luego delegarlo a sus hijos.

Finalmente, Pelluchon (2015) sostiene que 6.000 nifios mueren
cada dia por tomar agua no potable; en el ano 2000, el 50 % de
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la poblacion mundial vive en las ciudades, y en el 2030 se estima
que lo haga el 75 %; la relacién con el mundo se trasforma; el
modelo de organizacion sociopolitica impuesta por occidente debe
someterse a una critica filoséfica, si por filosofia se entiende, no
unicamente como el amor a la filosofia, sino también a la vida
misma. El calentamiento global, el agotamiento de los recursos, los
problemas econdmicos y geopoliticos desplegados de la degradacion
del medio ambiente, las grandes migraciones desencadenadas por
las catastrofes naturales, sus consecuentes desigualdades en la
distribucion de las cargas y responsabilidades, requieren de una
visién ontologica que alimente, no solamente la filosofia y la ética
de los derechos humanos, sino también una concepcion diferente de
la persona y su relacidén con el otro, con las otras especies y con la
naturaleza misma. La ecologia es un campo que muestra la pobreza
de las instituciones y las falencias de los supuestos antropocéntricos,
invita a pensar en la vida, y no solamente en la existencia.

Hacia una mirada nueva

Todavia se vive en una sociedad industrial avanzada y comoda, que
acabd con el ambiente que se necesita para que, como lo asevera
Sanchez (2004), las culturas, en el fondo, logren ser “...lo que
el hombre aflade al hombre” (p. 16); es decir “... el lugar donde lo
humano se justifica y se despliega” (p. 16).

Segun Pelluchon (2015), es necesario superar la concepcion de la
naturaleza como un todo homogéneo y como una fuente de recursos
que se basa en la dualidad entre naturaleza y cultura, y el naturalismo
propio de los principios occidentales. A través de la propia cultura, las
personas tienen una relacion con el medio ambiente. Los fendmenos
que explican el agotamiento de los recursos y la degradacion general
del ecosistema, en definitiva, son derivados de una concepcion del
mundo y del hombre. No solo la tierra ha sido considerada infinita,
sino también el hombre, como individuo; es decir, como aquello
que se separa de los otros y lo otro, por su deseo de apropiarse, de
expropiar, de afirmar su derecho de usar y aprovechar, en oposicion
a los demas. De ahi que el segundo argumento que se tiene para
defender la tesis planteada en un principio, es la siguiente: el habitar
en el mundo, donde todo, y no solamente lo humano, se justifique y
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se despliegue armonica y equilibradamente, requiere que la realidad
y la busqueda del sentido sean interpretados con una racionalidad
integradora, alternativa, perceptora y participativa.

Ya se ha suscitado muchos esfuerzos intelectuales que invitan a
cambiar la vision que se tiene del mundo y la realidad, incluyendo
la teoria de la complejidad de Morin (1990), la realidad liquida de
Bauman (1999) y lo bootstrap de Capra (2014). Sin embargo, a pesar de
esto, todavia se sigue presentando tendencias de desontologizacion
de la postmodernidad simbolica y tecno-simbélica. Es aqui cuando
surge Hottois (2013) con el siguiente planteamiento:

El proyecto ontologico con su ideal tedrico es, en definitiva, una empresa de
autoestabilizacion simbolica. Esta utiliza la invencion de una realidad extra -
simbolica inmutable y necesaria, independiente y anterior a la simbolizacion
y a las operaciones humanas invitadas a conformarla. (p. 231).

Hottois (2013) sostiene que lo dnico que hacen las ontologias
filosoficas es estabilizar simbolicamente la realidad de forma muy
complicada, y ain mas en las religiones y culturas mitologicas. Por lo
tanto, sea mitologica, teoldgica, metafisica o ideologica, estos intentos
de estabilizacion de la realidad por parte de un sujeto o, incluso, una
comunidad que invoca referencias absolutas, son, para el autor, la
caracteristica de las sociedades monoculturales, funcionalistas, con
debilidad mévil y técnica y con poca apertura para evolucionar. En
consecuencia, es necesario iniciar un proceso de des-ontologizacién a
través de una dinamica de movilizacién y multiplicacion.

En lo referente a la movilizacion, Hottois (2013), valiéndose de
las innumerables criticas de Einstein, las destrucciones de Heidegger
(2000), 1as disoluciones de Wittgenstein (1997) y las de-construcciones
de Derrida (2002), busca suprimir el suefio de estabilizacién de toda
ontologia occidental. Enloreferente ala multiplicacidén, hacereferencia
al origen de la naturaleza simbolica y lingiiistica de la misma. Segun
el autor, la postmodernidad simbolica iniciada por Nietzsche (2000),
Heidegger, Rorty (1998), pasando por Wittgenstein (1997), Deleuze,
Vattimo (1987), Gadamer (1999) o Lyotard (1999), al relativizar
toda ontologia y trascendencia, se da origen al multiculturalismo
poli-simbdlico, tecnocientifico, politécnico y operatorio propio de la
globalizacién. De ahi la necesidad de:
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No hablar en términos ontolégicos o metafisicos -incluso puestos en
plural- a proposito de la postmodernidad tecno-simbolica, porque
estos términos estan muy cargados de significaciones o connotaciones
incompatibles con las caracteristicas mayores de esta postmodernidad,
que habria que decir ‘no — ontologica’. Esto quiere decir que la cuestion
de la realidad no se plantee mas. Ella se plantea, por el contrario, en
todas partes. (p. 239).

Dos cosas hay que decir al respecto: por un lado, la critica elaborada
por Hottois (2013) esta dirigida a la metafisica y ontologia occidental
que, como se manifestd, ademas de sus aportes a la historia y la cultura,
han padecido sus desventajas de formas innumerables. En segundo
lugar, al manifestar la necesidad de evolucionar los paradigmas
ontologicos premodernos y modernos a una visién postmoderna de
la realidad que, en si misma, deja de ser ontologica, se incurre en una
falacia, dado que todo paradigma, al ser una construccion teorica de
la realidad, tiene un sustento que lo caracteriza y un horizonte que
lo identifica; es decir, tiene un componente metafisico y ontologico
que, para €I, a pesar de no aceptarlo como tal, es la globalizacion
tecnocientifica, y lo mas paraddjico, dominado por el idioma inglés
que, segun su perspectiva, no es un lenguaje ontologico y representa
un rol cosmopolita y pragmatico, con el apoyo de dos agentes de
cambio, como el dinero y la técnica, permitiendo el desarrollo del
universo financiero, la economia y las tecnociencias, y superando “...
la multiplicidad de los lenguajes naturales, maternales, tradicionales
y territorializados que las personas y comunidades pueden seguir
habitando ontologicamente” (p. 237).

Sin embargo, también existen dos elementos positivos en la
propuesta de Hottois (2013): en primer lugar se encuentra la aceptacion
de un numero indefinido de ontologias; es decir, de mundos de
lenguajes o de sentidos que expresan las culturas y las tradiciones,
en las que ninguna perspectiva o interpretacion se agota ni satisface;
por lo tanto, se requiere celebrar la diversidad, el pluralismo y la
diferencia. En segundo lugar esta la comprension que tiene el autor, de
la realidad como un ambiente antropo - tecno - bio - cosmico; es decir,
un mundo complejo que invita a superar la dualidad clasica sefialada
por Pelluchon (2015). Una complejidad de sociedad, naturaleza y
técnica en relacion, interaccion e imbricacion crecientes, que tienden
a aglutinarse, o al menos, a moderar las distinciones clasicas: natural/
artificial, humano/no humano, viviente/no viviente, todo esto que
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figura el antropo - tecno - bio - césmico es producido contingente, por
lo tanto modificable.

Hottois (2013) sostiene que esta mirada solamente puede ser
elaborada si se renuncia a la empresa metafisica y ontologica y se entra
en la dindmica de la mundializacién tecnocientifica y multicultural,
como si ella misma no fuera en si un horizonte de sentido; en otras
palabras, una realidad metafisica. Por lo tanto, pensar ingenuamente
que se puede renunciar a ella, es como caer en lo que Janke (1988),
parafrasendo a Nietzsche, manifesto:

Y luego sigue el grito de nuestro abandono en un mundo precisado. “;Qué
hicimos al desencadenar esta tierra del sol? ;Hacia donde se mueve ahora?
(Hacia dénde nos movemos nosotros? ;Lejos de todos los soles? ;Hacia atras,
hacia los lados, hacia adelante? ;No vagamos perdidos a través de una nada
infinita? ;No se nos pega el espacio vacio? ;No hace mas frio?” (p. 41).

De ahi la necesidad de adoptar tres formas que, ademas de las
existentes hasta el momento, pueden ayudar a una redefinicion
ontologica y metafisica de la realidad, que promueva una nueva
manera de vivir y crear mundos posibles:

En primera instancia se halla precisamente Janke (1988), con la
idea de construir una postontologia, en donde cuestiona criticamente
el empobrecimiento del mundo y de la existencia humana que ha
reducido al ser a lo no ético - instrumental y teleologico; es decir,
una realidad que corta aspectos fundamentales de la existencia y
la vitalidad y, por otro lado, presenta la posibilidad de superar el
discurso de la ontologia tradicional, causante de todas las campafias
anti - ontolégicas y el desasosiego del mundo contemporaneo,
ampliando el horizonte que siempre se ha dado el ser, y ha permitido
su comprension, o sea, inspirado por el poeta Holderlin (2009), volver
a la dimension mitica y poética del ser, una dimension que supera
la visién del mundo en donde el hombre es amo y sefior del mismo,
una relacion unilateral de corte cientifico - técnico que empobrece
el habitar en el mundo, si es que no lo hace imposible, y permite
reconstruir aquella relacién vital con la naturaleza en su conjunto,
pues habitarla poéticamente significa vivir en armonia con las aguas
de las fuentes, los rayos de la luz, la tierra nutricia, los rios, los bosques,
los mares y todo ello que hace habitable Ia tierra.
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Solo una re-implicacién de lo aparentemente superfluo, de las
relaciones mitico-luminosas y poéticas del mundo, en nuestro ser -ahi
con suactitud poética-, podria preparar el terreno para una explicacion
de los primeros significados del ser en su verdad no abreviada.

Pareciera que se tratara de un discurso antirracionalista, que
disiente de los aportes ofrecidos por la ciencia y la técnica, pero en
realidad de lo que se trata, es de superar la vision reduccionista del
mundo y de la existencia en todas sus formas, como si se tratase de
una maquina, y concebirlas como lugares en donde, segun Holderlin
(2009), habita el espiritu y, por ende, hay que cultivarlo y cuidarlo para
lo advenidero. Cuando afirma que el mundo y el ser son una verdad
no abreviada, significa que hay que considerarlos en su totalidad,
sin recortes ni prejuicios, y que, para lograrlo, es necesario superar
el estilo de la vita activa que quiere arrasar con todo y que es propia
de la sociedad del cansancio, anteriormente explicitado por Byung-
Chul Han (2012), asumiendo la vida contemplativa al mejor estilo
de Nietzsche (1998); es decir, a “no responder inmediatamente a un
impulso, sino a controlar los instintos que inhiben y ponen término
a las cosas” (p. 37), pues “a los activos les falta habitualmente una
actividad superior; en este respecto, son holgazanes. Los activos
ruedan, como rueda una piedra, conforme a la estupidez de la
mecanica” (Nietzsche, 2007, p. 179).

En segunda instancia esta la ontologia negativa de Pelluchon
(2015), donde el concepto central que permite comprender la
verdadera humanidad, en equilibrio con todo lo que existe en el
universo circundante, es el de la responsabilidad. Se requiere dar el
salto de la compasion al de la responsabilidad, la cual debe extenderse
a todos los seres humanos, las culturas, el patrimonio, los animales
y la naturaleza, y, por lo tanto, implica una disposicién moral y
practica, un hacerse cargo y una preocupacion incondicional. Segun
esta autora, se requiere de una ontologia que quebrante al sujeto y se
sensibilice a la vulnerabilidad de los otros y lo otro, incluso aquello
que se escapa a simple vista o que todavia no surge a la existencia.
Inspirada en Lévinas, sostiene que el ser humano es responsabilidad,
algo que no depende de la compasion y los lazos afectivos, sino que, al
ser racional, es desmesurada; es decir, algo que lo define no solamente
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por la conservacion de si y de aquello que lo vincula afectivamente,
sino que alberga una preocupacion por no destruir irreversiblemente
la tierra y de usurpar el lugar de los otros y la naturaleza, incluso de
aquellos que no se pueden ver aqui y ahora, o de aquellas entidades
que surgiran a futuro, sobre quienes, de alguna u otra manera,
repercutiran sus acciones.

Hemos visto que el problema mayor de la ecologia, que explica que los
buenos propositos no sean seguidos de resultados concretos, de cambios
en los estilos de vida, radica en el hecho de que la lucha contra la crisis
ambiental exige una ética de la tierra, una relacién con la tierra que
no sea solamente utilitaria. La crisis medioambiental no puede ser
refrenada por la moral o el derecho, sino por un cambio en la manera
en que el ser humano se piensa y piensa su relaciéon con el otro y con
la naturaleza. Se requiere un cambio en el plano ontoldgico, lo que
supone la deconstruccion de la filosofia del sujeto y su reemplazo por
otro pensamiento ligado a la construcciéon de un concepto riguroso de
responsabilidad. (Pelluchon, 2015, p. 194).

Finalmente, para terminar este apartado, en tercera instancia,
quién lo diria, un tedlogo, Moltmann (1987), realiza una invitacion
a cambiar la concepcion que se tiene del hombre y su relaciéon con
la creacion, que ha dado lugar a la actual crisis ecoldgica; es decir,
cambiar de visidbn metafisica y ontologica dentro de los parametros
de la fe. Segtin este autor, dicha crisis se debe a la civilizacion
tecnocientifica y al agotamiento de la naturaleza provocado por el
hombre, que llegara a provocar, no solamente la destruccion de lo
viviente y el mundo circundante, sino también su autodestruccion.
Una crisis que, segun el autor, no es solamente hija de las tecnologias
utilizadas para acabar con los recursos, ni tampoco de las ciencias
mediante las cuales el hombre se convirtidé en duefio de la naturaleza,
sino que se fundamenta en su afan de poder y preponderancia, que fue
incluso impulsada por las antiguas inhibiciones religiosas y por una
fe biblica en la creaciéon equivocada e instrumentalizada. Lo anterior
es reforzado en la actualidad por la enciclica del Papa Francisco,
Laudato si.

Sinoseproduceunaconversionradical enlasorientaciones fundamentales
de estas sociedades humanas, si no se implanta otra alternativa practica
en el trato con los demas seres animados y la naturaleza, esta crisis
adquirira dimensiones de catastrofe planetaria. (Moltmann, 1987, p. 33).
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Para lograr esto se requiere de un cambio de racionalidad que el
mundo occidental ha dominado por siglos, por una forma de pensar
nueva, comunicativa e integradora. Se requiere volver a un concepto
de razén que ha sido abandonado y cambiado por dicha sociedad
reduccionista; es decir, al concepto de razén como o6rgano perceptor
y participativo, situacion que, incluso, la nueva fisica y biologia ya lo
han considerado. Una racionalidad que contempla mejor las cosas si
se las ve en sus relaciones y coordinaciones con su medio ambiente
y entornos respectivos. Este cambio de paradigma metafisico traera
vitalidad al mundo y la naturaleza y, al igual que Janke (1988),
impedira que la existencia misma se convierta en algo residual.

Estar vivo significa estar en relaciones con los otros. La vida es
comunicacién en la comunioén. Por el contrario, la falta de relaciones
significa la muerte para todo ser viviente, y la desilusion, incluso para
las particulas mas elementales. Por consiguiente, si se quiere entender
lo real como real y lo viviente como viviente, se requiere conocerlo
mejor en su comunidén originaria y propia, en sus relaciones y
circunstancias. Entonces habra que pensar también en el cambio que
implica que todo lo real y todo lo viviente sean solo una condensacion
y manifestacion de sus relaciones, correspondencias y circunstancias.
El pensamiento integrador, como un todo, avanza en esta direccidon
social hacia la meta de un resumen polifacético que termina por
englobar todas las caras y todos los lados (Moltmann, 1987).

Surge entonces una nueva forma de conocer, no desde un paradigma
y con el fin de dominar, sino desde varias dimensiones, enfoques,
culturas, cosmovisiones, que invita a participar e integrarse en una red
de relaciones reciprocas de lo vivo, donde nace una vida simbdlica y
simbiotica, se hace un pacto con la naturaleza y se mira a la misma
como una realidad psicosomatica con la que se vive en comunion
(Moltmann, 1987).

Conclusiones

Después de todo lo discutido hasta el momento, se podria concluir dos
cosas en particular: en primer lugar, la mejor forma de erradicar las
tendencias absolutistas, hegemonicas y dogmaticas que convirtieron
el mundo en un campo de concentracion y dieron origen a la barbarie,
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fue a través de una actitud reconciliadora frente al devenir de la
historia y las culturas. Es necesario seguir sus huellas, dejadas en la
memoria a lo largo de la historia y los signos del hombre. Ya lo decia
Gadamer (1999)

Una exquisita interpretacion del poema de Parménides que se refiere a
la inestabilidad del ser y, a la vez, a la apertura de lo posible que es dada
a cada ser humano [...], el pensador emprende un viaje hacia la luz para
encontrar el corazén de la verdad de todo y va en compaiiia de las hijas
del sol, cargado de las doxas, dudas, preguntas e incertidumbres que han
sido el equipaje permanente en este mundo de la vida. Al llegar a la luz,
una diosa abre una puerta inmensa y los sonidos de los goznes separan
la luz de las sombras. La diosa ofrece al pensador toda su amistad y no
le revela el corazon de la verdad de todo, sino que lo seduce a seguir en la
preguntas, como la mejor forma de conocer, y valida incluso, las opiniones
que estamos apostando al azar sobre nuestro destino y nuestras veracidades
[.] La diosa generosa es Mnemosina, la memoria, que permite la tarea
de narrar las andanzas humanas de la mano de las preguntas desde las
sombras. El corazon de la verdad estd en los signos del hombre. (pp. 53-54).

La historia es el mejor testimonio que existe para extraer los
argumentos necesarios y constatar si las culturas, en el fondo, han
logrado ser “... el lugar donde lo humano — y la vida - se justifica y se
despliega” (Sanchez, 2004, p. 16). Las sombras de la historia indican
que la luz se localiza en otra parte, como lo pretendi6 occidente, y mas
si se trata de buscar la esencia de la persona o del Ser. Una historia
que hay que aceptar de forma reconciliada pues, como dice Sanchez,
citando a Heidegger: “Nadie puede saltar sobre su sombra” (p. 54).

Independientemente de la problematica planteada, pero como otra
ficha importante dentro del todo, comprender la historia, a la vez de
ser algo enriquecedor, es un arte y una ciencia que hay que trabajar con
logica y objetivos claros. No se trata de efectuar una lectura elemental
del proceso historico de la metafisica occidental, sino, por encima
de todo, realizar una lectura critica, sistematica y transformadora,
a fin de ver sus sombras y construir mundos posibles. Lo que hace
enriquecedora la labor de revisar, a manera de sintesis, los elementos
relevantes dentro de este caminar histérico, es la oportunidad de
asumir una posicion critica, argumentativa y existencial, frente a los
planteamientos abordados. Sanchez (2004) expresa: “Pensar en los
lugares de la memoria es volver a mirar lo mirado, para insinuar lo
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siempre posible” (p. 11); o como dijo Blanchot (1992), “Cualquier persona
que sepa de donde viene, puede maravillarse de ser quien es; o bien, si
recuerda las distorsiones a las que ha sido sometido, abandonarse al
desencanto que lo paralizara...” (p. 71). En definitiva, con la esperanza
de Arturo (1986) cuando afirma que “desde hace siglos, la luz es
siempre nueva” (p. 139), es necesario una nueva pedagogia del mirar
(Byung-Chul Han, 2012) que invite a contemplar la realidad, la vida y la
misma existencia desde un enfoque critico, pero también reconciliador
y esperanzador; una visioén que consiste en “Perder en poder para ganar
en afecto” (Sanchez, 2004, p. 83); “Dejar que el otro crezca” (Sanchez,
2004, p. 83) y lograr, desde la postura de Herder, el “bildung”, es decir,
el “ascenso a la humanidad” (Sanchez, 2004, p. 22).

En segundo lugar, con una mirada alternativa, tanto dentro como
fuera de occidente, se puede dar lugar al mundo de la vida. Se exhorta
una mirada ontologica y metafisica diferente. Por un lado, se requiere
de una ontologia de la alteridad, tal como Pelluchon (2015), acogiendo
incluso la postura de Dussel en América Latina, lo propone; es decir,
desarrollar un auténtico sentido de responsabilidad por los otros y
lo otro, incluyendo dentro de esta categoria, no solamente los seres
con los que se tiene lazos afectivos, sino todos los seres vivientes,
especialmente con los que no se puede ver ni representar en el presente
y a futuro. Un sentido de responsabilidad que invita a la praxis
trasformadora de las actitudes éticas, politicas, culturales, cientificas
y técnicas de la civilizacion occidental.

Por otrolado, y resaltando el trabajo de Kusch (1953), hay elementos
para elaborar alternativas ontologicas que permitan un habitar del
mundo de la vida desde la sabiduria latinoamericana. Esta la ontologia
desdelanaturaleza, incluyendo la vegetal, como algo que es de caracter
divino y espiritual, y que se muestra y habita hipostaticamente en el
ser humano! sin ningun tipo de confrontacién ni contradiccion. Dice
Kusch que “el vegetal se trueca en el mundo humano, en divinidad, en
destino, con el caracter de vegetal hipostasiado. Es la primera forma
que participa de la fijeza del espiritu, aunque no llegue a é1” (p. 29).
Una ontologia que invita a la persona a ser una con la naturaleza, pues
“la vida predomina sobre el espiritu, la emocion sobre la idea, la unién

! Por unidn hipostatica se hace referencia a la union de dos naturalezas que, ademas de ser com-
plementarias, no se alteran, mezclan o confunden.
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sobre la oposicion” (p. 39). Para ello es necesario volver a la sabiduria
ancestral originaria, y mas si se trata de los pueblos latinoamericanos.
Segun el autor, a pesar de ser de occidente, no se debe renunciar a las
raices para ir en busca de la originalidad del ser, pero sin menosprecio
por el suelo, la tierra o lo vegetal. En otras palabras, no se trata de
asumir posturas intransigentes, sino de aprovechar el conflicto y la
tension para favorecer la diversidad ontolégica y vital, que no son
contradictorias en el fondo, pues “el choque que se produjo entre la
modalidad precolombina de concebir el ser y la espafiola, genera el
momento actual, y para comprenderlo no basta quedar en solo uno
de los extremos” (p. 97).

Diferente pero complementaria a la anterior, esta la ontologia de
estar, que se antepone pero no lo suprime, al ser, y que es propio de la
cultura indigena, puesto que, para los nativos habitantes de América
Latina, lo importante es el estar ahi, en un ambiente de tranquilidad y
en comunicacion plena y armonica con la naturaleza como totalidad,
como algo magico, divino, espiritual y emocional. Esta posicion
va mas alld de una actitud estatica, inactiva, inmévil, sino que se
enmarca en un profundo dinamismo interno, que se ha perdido
por la occidentalizacion que incita a tomar distancia de la misma,
adquirir una comprension meramente racional que no permite sentir
y apasionarse por lo que se cree, se discierne y se piensa, y a vivir la
experiencia del ser como una realidad dura, inflexible y ldgica, en
vez de la experiencia del estar que permite vivir la magia, lo sagrado,
puro y limpio de la naturaleza, la vida y los vegetales (Kusch, 1962).

No se puede olvidar la ontologia de la afectividad; es decir, la
actitud comprensiva original de Latinoamérica que emerge del sentir
afectivo. Si en occidente esto se mira con recelo, calificandose como
pseudocientifico e inttil paralas civilizaciones que aspiran al progreso,
situacion que América adoptd, es hora de develar una ontologia de la
afectividad que permita una comprension mas integra y auténtica de
la realidad, pues ésta es un todo vivo y armonico (Kusch, 1973).

Finalmente, con Janke (1988) y Moltmann (1987), una nueva
mirada ontoldgica que no tenga prejuicios por los aportes de la teologia
de la creacion, debe caracterizarse por la pluridimensionalidad, la
participacion y la armonia. Debe acceder y descubrir numerosos
accesos a la comunion con la creacion, derivados de la tradicidn,
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la experiencia, la ciencia, la sabiduria, la deduccidn y la intuicidn.
Requiere abrirse a otras formas de pensar y a otros métodos nuevos,
proscritos, cientificos, perceptivos, intuitivos y poéticos.

Para terminar, de nuevo una evocacion al pensamiento de
Nietzsche (2000), quien invita a asumir una actitud critica frente a la
mirada reduccionista de la vida y el mundo, lo mismo que el fomento
a través de la educacion, de una cultura abierta a racionalidades
alternativas que al ser complementarias, permiten contemplar todo
como algo holistico, participativo y poético:

Por consiguiente, amigos mios, no cambiéis esta cultura, esta diosa
etérea, de piel ligera, este espacio luminoso de la contemplacion, por esa
util domeéstica que recibe incluso a veces la denominacién de la cultura,
pero que no es sino la sierva y la consejera intelectual de las necesidades
de la vida, de la ganancia y de la miseria. (Nietzsche, 2000, pp. 113-114).
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La logica se puede definir como el cuerpo organizado de
conocimientos, o la ciencia que evalta argumentos. Todos nosotros
encontramos argumentos en nuestra experiencia del dia a dia.
Los leemos en los libros y periddicos, los oimos en la television,
los formulamos cuando nos comunicamos con amigos y SOCios.
El objetivo de la légica es desarrollar un sistema de métodos y
principios que podemos utilizar como criterios para la evaluacién de
los argumentos de los demas y como guias en la construccion de los
nuestros. Entre los beneficios que se espera del estudio de la logica,
esta un aumento en la confianza cuando criticamos los argumentos
de los demas, porque consideramos que lo estamos haciendo con
sentido, y lo mismo, cuando proponemos los nuestros.

Un argumento, en su forma mas basica, es un grupo de
declaraciones, una o mas de las cuales (las premisas) se requiere
para proporcionar apoyo o razones para creer, a uno de los otros (la
conclusiéon). Todos los argumentos pueden ser colocados en uno de
los dos grupos basicos: aquéllos en los que las premisas realmente
apoyan la conclusién, y aquéllos en los que no lo hacen, a pesar de
que son pretendidos para ello. En el primer caso se dice que son
buenos argumentos (por lo menos en esa medida); los altimos, malos
argumentos. El propoésito de la logica, como la ciencia que evalua
los argumentos, es, pues, el desarrollo de métodos y técnicas que nos
permitan distinguir a los buenos argumentos de los malos.

Como se desprende de la definicion, el término argumento tiene
un significado muy especifico en la logica. Esto no significa, por
ejemplo, una simple pelea verbal, como se podria tener con los padres,
conyuge o amigo. Veamos las caracteristicas de esta definicion
con mayor detalle. En primer lugar, un argumento es un grupo de
sentencias. Una afirmacion es una frase que puede ser verdadera o
falsa; en otras palabras, es por lo general una oracion declarativa o
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una frase que la compone, que podria presentarse como una sentencia
declarativa. Las siguientes frases son declaraciones:

e Las trufas de chocolate estan cargadas de calorias.

e Los candidatos politicos siempre dicen la verdad completa.
e No hay esposas que nunca engafian a sus maridos.

e Tiger Woods juega golf;, Maria Sharapova juega tenis.

Las dos primeras afirmaciones son verdaderas; las segundas
son falsas.

A diferencia de las declaraciones, de muchas frases no se puede
decir que sean verdaderas o falsas. De preguntas, propuestas,
sugerencias, 6rdenes y exclamaciones, por lo general, no se puede, por
lo que no suelen ser clasificadas como declaraciones. Las siguientes
frases no son declaraciones:

e ;Donde esta Jartum? (pregunta)

e Vamos a ir a ver una pelicula esta noche. (Propuesta)

e Yo sugiero que uses los lentes de contacto. (Sugerencia)
e Apague la television en este momento. (Orden)

e ;Fantastico! (exclamacion)

Las declaraciones que componen un argumento estan divididas en
una 0 mas premisas y una y solo una conclusiéon. Las premisas son las
declaraciones que establecen las razones o pruebas, y la conclusion es
la afirmacién de que la evidencia se presenta para apoyar o inferir.
En otras palabras, la conclusion es la afirmacion que se postula como
consecuencia de las premisas. He aqui un ejemplo de un argumento:

e Todas las estrellas de cine son celebridades. (Primera
declaracion)

e Halle Berry es una estrella de cine. (Segunda declaracion)

e Por lo tanto, Halle Berry es una celebridad. (Conclusién)

130

En este argumento, la premisa realmente apoya a la conclusion,
por lo que el argumento es bueno. Pero considere este argumento:

e Algunas estrellas de cine son hombres.
e Cameron Diaz es una estrella de cine.
e Porlo tanto, Cameron Diaz es un hombre.

En este argumento las premisas no apoyan la conclusion, a pesar
de que se afirma, por lo que el argumento no es bueno.

Una de las tareas mas importantes en el analisis de los argumentos
es ser capaz de distinguir premisas de conclusiones. Si lo que se piensa
que es una conclusion es realmente una premisa, y viceversa, el analisis
posterior no puede ser correcto. Muchos argumentos contienen palabras
indicadoras que proporcionan pistas en la identificacién de las premisas
y la conclusién. Algunos indicadores tipicos de la conclusion son:

Por lo tanto,

En consecuencia
Implica que

Por lo cual

Podemos concluir,

Por tanto,

Por lo tanto debe ser que
Se deduce que

Por consiguiente,

Por esta razon implica que
Podemos inferir

De manera que el resultado
Cada vez que una declaracién sigue uno de estos indicadores, por
lo general puede ser identificada como la conclusiéon. Por proceso

de eliminacion, las otras declaraciones en el argumento son las
premisas. Ejemplo:
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Los prisioneros torturados diran cualquier cosa para aliviar el dolor.
Por consiguiente, la tortura no es un método fiable de interrogatorio.

La conclusion de este argumento es: ‘la tortura no es un método
fiable de interrogatorio’, y la premisa es ‘prisioneros torturados diran
cualquier cosa para aliviar el dolor’.

Reivindica

PREMISAS _ . i
evidencia

!

CONCLUSION [—*| Lo gue sereclama
seguir de la evidencia

Figura 1. Premisa y Conclusion

Si un argumento no contiene un indicador de conclusion, puede
contener un indicador de premisa. Algunos indicadores tipicos de
premisa son:

Ya que

En ese

Ver que

Como lo indica

Puede inferirse de

Por la razén que

Porque

Como

La medida en que

Para

Dado que...

Debido a...

Cualquier instruccion que sigue uno de estos indicadores, por lo
general, se puede identificar como una premisa. Ejemplo:
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Las mujeres embarazadas no deben consumir drogas recreativas,
ya que el uso de estos medicamentos puede poner en peligro el
desarrollo del feto.

La premisa de este argumento es ‘el uso de estos medicamentos
puede poner en peligro la unificaciéon desarrollada del feto’, y la
conclusién es ‘las mujeres embarazadas no deben consumir drogas
recreativas’.

Al revisar la lista de indicadores, tenga en cuenta que ‘por esta
razon’, es un indicador de conclusidén, mientras que ‘en razon de
que’, es un indicador de premisa. ‘Por esta razén’ (excepto cuando
es seguida por dos puntos) significa por la razoén (premisa) que se
acaba de dar, asi que lo que sigue es la conclusion. Por otra parte,
‘por la razon de que’ anuncia que una premisa esta a punto de ser
declarada.

A veces, un solo indicador se puede utilizar para identificar mas de
una premisa. Considérese el siguiente argumento:

Es de vital importancia que las areas silvestres sean conservadas,
ya que los espacios naturales ofrecen un habitat esencial para la vida
silvestre, incluyendo especies en peligro de extincion, y es un retiro
natural del estrés de la vida diaria.

El indicador premisa ‘ya que’ va con ‘los espacios naturales
ofrecen un habitat esencial para la vida silvestre, incluyendo especies
en peligro de extincion’, y ‘es un retiro natural del estrés de la vida
cotidiana’. Estas son las premisas. Por el método de eliminacion,
‘es de vital importancia que las areas silvestres sean conservadas’,
es la conclusion.

Algunos argumentos no contienen indicadores. Con estos, el lector
/ oyente debe hacer preguntas tales como: ;Qué afirmacion solo se
alega (implicitamente) a seguir a los demas? ;Cual es el argumento
tratado de probar? ;Cudl es el punto principal en el pasaje? Las
respuestas a estas preguntas deben apuntar a la conclusion.

A continuacion, un ejemplo: El programa de desarrollo tecnolégico
merece el argumento de gasto en los afios venideros. No solo el
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desarrollo nacional depende de él, sino que el programa se pagara por
si mismo en términos de beneficios incidentales. Por otra parte, en los
niveles actuales de financiacién del programa, no puede cumplir su
potencial previsto.

La conclusion de este argumento es la primera declaracion, y todas
los demas declaraciones son premisas (P). El argumento ilustra el
patrén que se encuentra en la mayoria de los argumentos que carecen
de palabras indicadoras: la conclusion (C) prevista se afirma en primer
lugar, y las declaraciones restantes son ofrecidas en apoyo de esta primera
afirmaciéon. Cuando el argumento se reestructura de acuerdo con los
principios l6gicos, la conclusion siempre aparece después de las premisas:

P1: El desarrollo nacional depende del programa de desarrollo
tecnoldgico.

P2: El programa de desarrollo tecnoldgico se pagara por si mismo
en términos de beneficios incidentales.

P3: En los niveles actuales de financiacién del programa de
desarrollo tecnologico, no se puede cumplir su potencial previsto.

C: El programa de desarrollo tecnolégico merece el aumento de
gasto en los afios venideros.

Cuando se hace la reestructuracion de argumentos como éste,
se debe permanecer lo mas cerca posible a la versidon original, y al
mismo tiempo se debe atender a la exigencia de que las premisas y la
conclusidn, sean frases completas y significativas, en el orden en el
que aparecen.

Tenga en cuenta que las dos primeras premisas estan incluidas
dentro del alcance de una sola frase en el argumento original. A los
efectos de este capitulo, los arreglos compuestos de declaraciones en
las que los diversos componentes estan requeridos para ser verdad,
seran procesados considerandose como declaraciones separadas.

Los pasajes que con argumentos a veces contienen declaraciones,
no son ni premisas ni conclusiones. Solo los enunciados que tienen en
realidad la intencion de apoyar la conclusion deben ser incluidos en
la lista de premisas. Si, por ejemplo, una declaracién solo sirve para
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introducir el tema en general, o simplemente hace un comentario de
pasada, no debe ser tomada como parte del argumento. Ejemplos:

e La afirmacién que se hace a menudo es que las demandas por
negligencia elevan el costo de la atencion médica. Pero si estos
pleitos fueran severamente restringidos, a continuacion, los
pacientes no tendrian ningun medio de recuperaciéon de las
lesiones causadas por los médicos negligentes. Por lo tanto, la
disponibilidad de litigios de negligencia debe mantenerse intacto.

e Actualmente 20 millones de colombianos estan sin seguro
de salud. Cuando estas personas van a un hospital, se les
carga rutinariamente dos a tres veces el costo normal para el
tratamiento. Esta practica, que cubre el costo del tratamiento
de los pacientes indigentes, es claramente injusto. Por estas
razones, un programa nacional de seguro de salud debe ser
adoptado. Los politicos que se oponen a este cambio deberian
avergonzarse de si mismos.

En el primer argumento, la declaracién de apertura solo sirve para
introducir el tema, por lo que no es parte del argumento. La premisa
es la segunda declaracion, y la conclusion es la ultima declaracion.
En el segundo argumento, la declaracion final se limita a hacer
un comentario de paso, por lo que no es parte del argumento. Las
premisas son los primeros enunciados, y la declaracion siguiente, ‘por
estas razones’, es la conclusion.

En estrecha relacion con los conceptos de argumento y declaracion,
estan los de la inferencia y la proposicién. Una inferencia, en el sentido
estricto del término, es el proceso de razonamiento expresado por una
discusion. En el sentido mas amplio del término, ‘inferencia’ se usa
indistintamente con ‘argumento’. Analogamente, una proposicion,
en el sentido estricto, es el contenido significado o la informacion
de un comunicado. Para los propositos de este libro, sin embargo,
‘proposicion’ y ‘declaracion’ son utilizadas indistintamente.

Ejercicio 1

I. Cada uno de los siguientes pasajes contiene un solo argumento.
Use las letras ‘P’ y ‘C’ para identificar las premisas y la conclusion
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de cada argumento, y escribalas en ese orden. Enumere las premisas
en el orden en el que tienen mas sentido (por lo general el orden en
el que son producidas), y escriba las dos premisas y la conclusion en
forma de oraciones declarativas separadas. Las palabras indicadoras
pueden ser eliminadas una vez las premisas y la conclusion hayan
sido etiquetadas adecuadamente.

1.

Puesto que el bien, segun Platon, es el que promueve los
intereses reales de una persona, se deduce que en cualquier
caso, cuando el bien se conoce, los hombres lo buscan (Popkin
y Stroll, 1993).

A medida que la negacion o la perversion de la justicia por las
sentencias de los tribunales, asi como cualquier otra forma,
es clasificada con razon entre las causas justas de la guerra,
se dice que la judicatura federal debe tener conocimiento de
todas las causas que hacen referencia a los ciudadanos de
otros paises (Hamilton, 1788).

Cuando los individuos abandonan voluntariamente la
propiedad, pierden cualquier esperanza de privacidad que
en ella podrian haber tenido. Por lo tanto, una busqueda sin
orden judicial o la incautacién de bienes abandonados no es
razonable bajo la Cuarta Enmienda (Seymour, 2003)

Los artistas y poetas miran el mundo y buscan relaciones
y orden. Ellos traducen sus ideas al lienzo o al marmol, o
en imagenes poéticas. Los cientificos tratan de encontrar
relaciones entre diferentes objetos y eventos. Para expresar
el orden que encuentran, crean hipotesis y teorias. Asi, las
grandes teorias cientificas son facilmente comparadas con el
gran arte y la gran literatura (Giancoli, 2008).

Elhecho de que nunca hubo un puente de tierra entre Australia
y Asia continental se evidencia por el hecho de que las especies
animales en las dos areas son muy diferentes. Mamiferos
placentarios asiaticos y mamiferos marsupiales australianos
no han estado en contacto en los ultimos millones de afos
(Price y Feinman, 2012).

El récord de Cuba en la prevencion de desastres es
impresionante. Después de octubre de 1963, cuando el
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10.

11.

huracan Flora devasto la isla y matd a mas de mil personas,
el gobierno cubano revisé su sistema de defensa civil. Era tan
eficiente que cuando seis poderosos huracanes golpearon a
Cuba entre 1996 y 2002 murieron solo 16 personas. Y cuando
el huracan Ivan azoté Cuba en 2004, no habia ni una sola
baja, pero la misma tormenta mato6 al menos a 70 personas en
otros paises del Caribe (Recortes de periodicos).

El maestro es crucial para el desarrollo y el éxito académico
del estudiante promedio, y los administradores simplemente
son adjuntos a este esfuerzo. Por esta razon, a los maestros se
les debe pagar, al menos el equivalente de lo que se les paga
a los administradores en todos los niveles, incluido el rector.

Un acuerdo no puede obligar, a menos que ambas partes en
el acuerdo sepan lo que estan haciendo y elijan libremente
hacerlo. Esto implica que el vendedor que pretende firmar
un contrato con un cliente, tiene la obligacion de revelar
exactamente lo que el cliente esta comprando y lo que los
términos de la venta son (Velazquez, 2008).

Castigo, cuando una accidén rapida y especifica puede
suprimir la conducta indeseable, pero no puede enseflar
o fomentar alternativas deseables. Por lo tanto, es crucial
utilizar técnicas positivas para modelar y reforzar el
comportamiento apropiado que el hijo puede utilizar, en
lugar de la respuesta inaceptable que tiene que ser suprimida
(Mischel, 2012).

El beneficio cumple una funcién muy importante en una
economia de libre empresa, como la nuestra. Los altos
beneficios son la sefial de que los consumidores quieren
maés de la produccion de la industria. Los altos beneficios
proporcionan el incentivo para que las empresas puedan
ampliar la produccion y para que mas empresas puedan
entrar en la industria en el largo plazo. Para una empresa de
eficiencia superior a la media, los beneficios representan la
recompensa de una mayor eficiencia (Salvatore, 1995).

Puesto que la propiedad privada ayuda a las personas a que se
definan, ya que libera a la gente de cuidados mundanos de la
subsistencia cotidiana, y puesto que es finita, ningin individuo

137



12.

13.

14.

15.

16.

17.

deberia acumular tanta propiedad, que a otros impida saciar
las necesidades de la vida (Baradat y Phillips, 2016).

Para cada cosa que existe, Dios quiere algo bueno. Por lo
tanto, amar cualquier cosa no es otra cosa que el querer bien
a esa cosa; es manifiesto que Dios ama cada cosa que existe
(Tomas de Aquino, 2001).

Lasmujeres dela clase obrera, sobre todolas delos asalariados,
en la mayoria no deben tener mas de dos hijos. El hombre de
trabajo promedio no puede proveer para mas, y la mujer de
trabajo promedio se encargara de no mas, de manera decente
(Sanger, citada por Macho, 2014).

La lluvia radioactiva no es la unica preocupacion en las
secuelas de explosiones nucleares. Las naciones del planeta
Tierra han adquirido armas nucleares con una potencia
explosiva igual a mas de un millén de bombas de Hiroshima.
Los estudios sugieren que la explosion de solo la mitad de
estas armas produciria suficiente hollin, humo y polvo que
cobijaria la Tierra, taparia el sol, y traeria un invierno nuclear
que pondria en peligro la supervivencia de la raza humana
(Hill y Kolb, 2000).

Una hormiga libera quimicos cuando muere, y sus
companeras la llevan hacia el montén de compost. Al parecer,
la comunicacién es muy eficaz; una hormiga sana pintada
con las sustancias quimicas de la muerta sera arrastrada a la
pila funeraria una y otra vez (Ember y Ember, 2000).

Cada arte y cada investigacion, y del mismo modo cada
accion y persecucion, se cree que apuntan a algtin bien; y por
esta razon el bien, con razon, ha sido declarado en todas estas
cosas el objetivo (Aristoteles, s.f.).

La pobreza ofrece numerosos beneficios a los no pobres. Los
programas contra la pobreza proveen puestos de trabajo a favor
de profesionales de clase media en trabajo social, criminologia
y salud publica. El futuro de tales avances de los trabajadores
esta ligado al continuo crecimiento de las burocracias que
dependen de la existencia de la pobreza (Palen, 2011).
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18.

19.

20.

21.

22.

El maiz es un cultivo anual. La carne, un cultivo que requiere
de cuatro o cinco afios para crecer. Como un acre de tierra,
por lo tanto, va a producir una cantidad mucho menor de
la especie de los alimentos que el otro, la inferioridad de la
cantidad debe ser compensada por la superioridad del precio
(Smith, 2010).

Las participaciones en la denuncia de irregularidades son
altas. Tome los casos de la enfermera que alega sobre médicos
que se enriquecen en su hospital a través de una cirugia
innecesaria; el ingeniero que revela los defectos de seguridad
en los sistemas de frenado de una flota de vehiculos nuevos de
transito rapido; el funcionario del Departamento de Defensa
que avisa al Congreso sobre la corrupcién militar y sus gastos
excesivos; todos sabemos que suponen una amenaza para los
que denuncian, y que sus propias carreras pueden estar en
riesgo (Bok, 1999).

Si una pieza de informacién no es ‘relevante’ para el trabajo,
entonces el empleador no tiene derecho como empleador a
conocerlo. En consecuencia, las practicas sexuales, creencias
politicas, actividades asociativas, etc., como no son parte
de la descripcién de la mayoria de los trabajos, es decir, no
afectan directamente el desempefio en el trabajo, no son
informacion legitima para un empleador en la determinacién
de la contratacion de un solicitante de dicho trabajo (Brenkert,
citado por Alles, 2016).

Muchas personas creen que un bronceado oscuro es atractivo
y un signo de buena salud, pero la creciente evidencia indica
que el exceso de sol puede conducir a problemas de salud. Uno
de los efectos mas notables es el envejecimiento prematuro de
la piel. El sol también contribuye a ciertos tipos de cataratas,
y, lo que es mas preocupante, representa un papel en el cancer
de piel (Moran y Morgan, 1996).

Al contrario de los cuentos de algunos buceadores, la dentuda
y enorme sonrisa en la boca de un tiburén que se acerca, no
es necesariamente anticipatoria. En general se acepta que
constantemente nadando con la boca abierta, el tiburdn evita
la asfixia. Esto asegura un flujo continuo de agua cargada de
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oxigeno en la boca, sobre sus branquias y fuera, a través de las
hendiduras branquiales (Wallace, 1995).

23. No solo el cielo es azul (como resultado de la dispersion),
sino que la luz que viene de él también esta parcialmente
polarizada. Se puede observar facilmente esto, colocando
un pedazo de Polaroid (por ejemplo, una lente de un par de
gafas de sol Polaroid) delante de los ojos y girando mientras
se mira el cielo en un dia claro. Usted notara un cambio en
la intensidad de la luz con la orientacion de la Polaroid
(Blatt, 1991).

24. Dado que la luz secundaria (de la luna) no pertenece
intrinsecamente a la luna y no se recibe desde cualquier estrella
o del sol, y dado que en todo el universo no hay ningun otro
organismo salido de la tierra, ;qué debemos concluir? ;Cual
va a ser propuesto? Sin duda hay que afirmar que el cuerpo
lunar (o cualquier otro orbe oscuro y sin sol) se ilumina por la
tierra (Galilei, citado por Maury, 2000).

25. Cualquiera que esté familiarizado con nuestro sistema
penitenciario sabe que hay algunos presos que se comportan
de manera poco menos que bestias brutas. Pero el hecho
mismo de que existen estos prisioneros es un argumento
contundente en contra de la eficacia de la pena de muerte
como elemento disuasorio. Si la pena de muerte hubiese sido
realmente eficaz como elemento disuasorio, tales prisioneros
hace mucho tiempo habrian desaparecido (Marchesi, s.f.).

26. El gobierno mundial y el equilibrio de poder son, en muchos
sentidos, opuestos. El gobierno mundial significa una
autoridad central, una fuerza policial mundial permanente y
condiciones claramente definidas en las que esta fuerza va a
entrar en accion. Un sistema de equilibrio de la energia tiene
muchas autoridades soberanas, cada uno controlando su
propio ejército, combinando sus fuerzas solo cuando les da la
gana, para controlar la agresion. Para la mayoria de la gente, el
gobierno mundial ahora parece inalcanzable (Schamis, 2016).

II. Los siguientes argumentos fueron tomados de revistas,
periddicos, editoriales y cartas al editor. En la mayoria de los casos,
la principal conclusion debe ser reformulada para capturar toda
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la intencién del autor. Escriba cdémo interpreta que deberia ser la
conclusion.

1. Los administradores universitarios conocen bien los beneficios
que siguen al notable éxito en los deportes universitarios: aumentan
las solicitudes de admision, aumentan los ingresos de mercancia
con licencia del logotipo, hay acuerdos de television mas lucrativos
después de la temporada exitosa del juego, hay mas recaudaciéon de
los ingresos y de alumnos. La idea de que hay algo ideal y puro sobre
el atleta aficionado es tonteria.

2. La salud y la forma fisica de nuestros nifios se ha convertido
en un problema, en parte debido a nuestra actitud hacia el
atletismo. El proposito de los deportes, especialmente para los
nifios, deberia ser mas saludable para personas sanas. El concepto
de los deportes de equipo no ha podido hacer esto. En lugar de
aprender a interactuar y cooperar con otros, a los jovenes se les
ensefla a competir. Los deportes de equipo solo han reforzado la
idea de que el equipo en la parte superior es el ganador, y todos los
demas son perdedores. Este abordaje no hace el deporte atractivo
para muchos nifos.

3. La universidad es el momento en el que se supone que una mente
joven va a madurar y adquirir sabiduria, y uno solo puede hacer esto al
experimentar tantos diversos estimulos intelectuales como sea posible.
Un estudiante de negocios puede ser un genio en la contabilidad, pero
(ha experimentado alguna vez la belleza de un soneto de Shakespeare
o los acontecimientos sin limites que componen la historia hebrea? La
mayoria no es probable. Si bien muchos de estos neoconservadores
probablemente van a ser un éxito financiero, ellos se estan robando
a si mismos la verdadera finalidad de la academia universitaria, un
sacrificio que compensa los futuros controles salariales (Griffith, s.f.).

4. La historia ha demostrado en repetidas ocasiones que no se
puede legislar la moralidad, y nadie tiene derecho a ello. El verdadero
problema es la gente que tiene un interés personal en el sostenimiento
de la industria multimillonaria de drogas creado por las leyes contra
las drogas. La legalizacion de las drogas eliminaria la emocion de
violar la ley, que pondria fin al sufrimiento causado por las dosis
sin medidor, impurezas, y la parafernalia de calidad inferior. Un
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gran segmento de la economia sumergida y extralegal se moveria
en una economia legitima, tomando dinero de los delincuentes, la
eliminacién de la delincuencia y la violencia, y la restauracion de
muchas personas con talento para esfuerzo util (Wayburn, 2013)

5. Las enfermedades infecciosas ya no son la principal causa de
muerte en este pais, gracias a los antibidticos, pero hay nuevas cepas
de bacterias que son resistentes a ellos y otras que crecen solo en la
presencia de antibioticos. Sin embargo, el Congreso quiere cortar el
presupuesto de los institutos nacionales de salud. Mas recortes nos
dejarian muy mal preparados para hacer frente a los nuevos microbios
que la madre naturaleza ha de preparar en su cocina (Pulido, 2017).

6. En momentos en que nuestros impulsos religiosos pueden ayudar
a curar los dolores y tensiones en nuestra sociedad, pulpitos televisivos
de hoy en dia predican la intolerancia, censura y discriminacion. Ellos
empaquetan un ‘creyente al estilo de vida’, y despotrican contra todo
el que no se ajusta a ella: homosexuales, comunistas, judios y otros no
cristianos, educadores sexuales y asi sucesivamente. Tal intolerancia
amenaza con socavar el pluralismo que marca nuestro patrimonio.
La intolerancia bajo el envase de que la programacion televisiva es
una marea negra o con el pretexto de fervor patriético se presenta con
habilidad en muchos frentes. Eso, sin embargo, no la hace correcta.

7. Idealmente, las decisiones sobre el cuidado de la salud deberan
basarse en el juicio del médico clinico, la preferencia del paciente,
y la evidencia cientifica. Los pacientes siempre deben presentarse
con opciones en su cuidado. La cesarea electiva, sin embargo, no
se utiliza para el tratamiento de un problema, sino para evitar un
proceso natural. Una cirugia electiva como ésta pone al paciente
en riesgo innecesario, aumenta el riesgo de complicaciones en los

partos futuros, y aumenta los costos de atencién de salud (Foster-
Rosales et al., 2003).

8. Los padres que se sienten culpables por el poco tiempo que
pueden (o deciden) pasar con sus hijos, ‘recogen’ después de ellos, que
no aprenden a enfrentar las consecuencias de sus propias decisiones
y acciones. Los padres que permiten que sus hijos fallen, estan
demostrando mayor amor y respeto (Peters, 2010).
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III. Defina los siguientes términos: l6gica, conclusion, inferencia,
argumento, proposicion, indicador de conclusién, declaracion,
premisa, valor de verdad, indicador de premisa.

IV. Responda ‘verdadero’ o ‘falso’ a las siguientes afirmaciones:

1. El propdésito de la premisa o premisas es exponer las razones
o pruebas que figuran en el apoyo de la conclusion.

2. Algunos argumentos tienen mas de una conclusion.
3. Todos los argumentos deben tener mas de una premisa.

4. Las palabras ‘por lo tanto’, ‘por tanto’, ‘por lo que’, ‘puesto’, son
indicadores de conclusion.

5. Las palabras ‘para’, ‘porque’, ‘como’ y ‘por la razon de que’ son
indicadores de premisa.

6. En el sentido estricto de los términos, la inferencia y la
argumentacion tienen exactamente el mismo significado.

7. En la mayoria (pero no todos) de los argumentos que carecen de
palabras indicadoras, la conclusion es la primera declaracion.

8. Cualquier frase que es verdadera o falsa es una declaracion.
9. Cada declaracion tiene un valor de verdad.

10. La persona generalmente acreditada con ser el padre de la
logica es Aristoteles.

No todos los pasajes contienen argumentos. Debido a que la logica
se ocupa de los argumentos, es importante para poder distinguir
los fragmentos que contienen los argumentos, de aquéllos que no lo
hacen. En general, un pasaje contiene un argumento si se pretende
demostrar algo; si no lo hace, no contiene una discusion.

Dos condiciones deben ser cumplidas para un fragmento que
pretende demostrar algo:

1. Al menos una de las declaraciones debe pretender presentar
pruebas o razones.
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2. Debe haber una afirmacién de que la supuesta evidencia apoya
o implica algo; es decir, una afirmacion de que algo se deduce
de la supuesta evidencia o razones.

Como se ha visto, las declaraciones que pretenden presentar
las pruebas o razones, son las premisas; y la afirmacion de que la
evidencia se demanda para apoyar o dar a entender, es la conclusion.
No es necesario que las premisas presenten evidencia real o den
verdaderas razones, ni que las premisas de hecho respalden la
conclusion. Pero, al menos, las premisas deben afirman que
presentan pruebas o razones, y no deben ser una afirmacion de que
la evidencia o razones apoyan o implican algo.

La primera condicion expresa una afirmacion factica, y decidir
si se cumple a menudo, cae fuera del dominio de la logica. Por
lo tanto, la mayor parte de nuestra atencion se concentra en si la
segunda condiciéon se cumple. Esta segunda condicidén expresa lo
que se llama un reclamo inferencial. La afirmacion inferencial es
simplemente la afirmacién de que el pasaje expresa un cierto tipo
de proceso de razonamiento que algo apoya, o implica algo o que
algo se desprende de algo. También usted debe reconocer que esta
afirmacion no es equiparable con las intenciones del argumentador.
Las intenciones son subjetivas y, como tales, no son por lo general
accesibles para el evaluador. Mas bien, la reclamacién inferencial
es una caracteristica objetiva de un argumento bien fundado en su
idioma o estructura.

Un reclamo inferencial puede ser explicito o implicito. Un reclamo
inferencial explicito se suele afirmar con palabras indicadoras
de premisa o conclusion: ‘puesto’, ‘porque’, ‘por lo tanto’, y asi
sucesivamente. Ejemplo:

La enfermedad de las vacas locas se transmite por la alimentacién
de partes de animales infectados a las vacas, y esta practica atin no
se ha erradicado por completo. Asi, la enfermedad de las vacas locas
sigue constituyendo una amenaza para las personas que comen carne
de vacuno.

Lapalabra ‘asi’ expresa la afirmacion de que algo se esta infiriendo,
por lo que el pasaje es un argumento.
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Existe un reclamo inferencial implicito si hay una relacion
inferencial entre las declaraciones en un pasaje, pero el pasaje no
contiene palabras indicadoras. Ejemplo:

La modificacién genética de los alimentos es un negocio riesgoso.
La ingenieria genética puede introducir cambios no deseados en el
ADN del organismo productor de alimentos, y estos cambios pueden
ser toxicos para el consumidor.

La relacion inferencial entre la primera declaracion y las otras dos
constituye una afirmacion implicita de que la evidencia apoya algo,
por lo que se justifica en llamar el pasaje de una discusion. La primera
afirmacion es la conclusion y las otras dos son las premisas.

Para decidir si hay una afirmacion de que la evidencia apoya
o implica algo, hay que estar atento con (1) palabras indicadoras y
(2) la presencia de una relacion de conexion inferencial entre las
declaraciones. En relacion con estos puntos, sin embargo, una palabra
de precaucion esta en orden. En primer lugar, la mera presencia de
una palabra de indicador, de ninguna manera garantiza la presencia
de un argumento. Por ejemplo, considere los siguientes pasajes:

Desde que Edison invento el fonografo, ha habido muchos avances
tecnologicos.

Desde que Edison inventd el fondgrafo, merece crédito por un
mayor desarrollo tecnologico.

En el primer caso, la palabra ‘desde’ se usa en un sentido temporal.
Significa ‘desde el momento en que’. Por lo tanto, el primer pasaje no
es un argumento. En el segundo caso ‘desde’ se utiliza en un sentido
logico (‘ya que’), por lo que el pasaje es un argumento.

Elsegundo punto de advertencia es que no siempre es facil detectar
la existencia de una relacion de inferencia entre las declaraciones en
un pasaje, y uno puede tener que revisar un pasaje varias veces antes
de tomar una decision. Al tomar una decisién de este tipo, uno puede
encontrar util insertar mentalmente la expresion ‘por lo tanto’, antes
de las diferentes declaraciones para ver si tiene sentido interpretar
una de ellas como consiguiente a las demas. Incluso con esta ayuda
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mental, sin embargo, la decisiébn de si un pasaje contiene una
relacion inferencial (al igual que la decisidén acerca de las palabras
indicadoras) a menudo implica una fuerte dosis de interpretacion.
Como resultado de ello, no todo el mundo estara de acuerdo sobre
cada pasaje. A veces la tinica respuesta posible es un condicional: ‘Si
este pasaje contiene una discusion, entonces éstas son las premisas
y ésa es la conclusion’.

Para ayudar a distinguir los pasajes que contienen los argumentos
de aquéllos que no lo hacen, ahora vamos a investigar algunos
tipos tipicos de no argumentos. Estos incluyen simples pasajes no
inferenciales, pasajes expositivos, ilustraciones, explicaciones y
declaraciones condicionales.

Simples pasajes no inferenciales

Pasajes no inferenciales simples son pasajes problematicos que
carecen de una demanda de que esta siendo probada cualquier cosa.
Tales pasajes contienen declaraciones que podrian ser premisas
o conclusiones (0 ambos), pero lo que falta es un reclamo que
cualquier premisa potencial soporta una conclusion, o que cualquier
conclusién potencial se apoya en premisas. Los pasajes de este tipo
incluyen advertencias, consejos, declaraciones de creencia u opinion,
declaraciones libremente asociadas, y los informes.

Una ‘advertencia’ es una forma de expresion que se pretende poner
a alguien en guardia contra una situacion peligrosa o perjudicial.
Ejemplos:

-Cuidado, que no se deslice sobre el piso humedo.
-Hagas lo que hagas, no confies secretos personales a nadie.

Si no se da ninguna evidencia para probar que tales declaraciones
son verdaderas, entonces no hay ningiin argumento.

Un ‘consejo’ esuna forma de expresion que hace unarecomendacion
sobre alguna futura decision o conducta. Ejemplos:

-Usted debe tener algunas cosas en cuenta antes de comprar un
coche usado. Pruebe conducir el coche a velocidades y condiciones
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variables, examine el aceite en el carter, pida ver los registros de
servicio, y, de ser posible, haga que el motor y la potencia sean
revisados por un mecanico.

-Antes de aceptar un trabajo después de las horas de clase, me
permito sugerir que usted considere su carga académica. ;Va a tener
tiempo suficiente para prepararse para las clases y examenes, y
tendrd el trabajo el efecto de producir una disminucién excesiva en
sus energias?

Al igual que con las advertencias, si no hay evidencia de que se
tiene la intencion de demostrar nada, entonces no es un argumento.
Una ‘declaracion de la creencia o la opinidn’ es una expresion de lo
que una persona pasa a creer o pensar en algo.

Los pasajes expositivos

Un pasaje expositivo es un tipo de discurso que comienza con una
oracién tematica, seguida por una o mas frases que desarrollan la
oracién tematica. Si el objetivo no es probar la oracidn principal, sino
solo expandirla o elaborarla, entonces no hay argumento. Ejemplos:

-Hay tres estados conocidos de la materia: solido, liquido y
gaseoso. Los objetos solidos normalmente mantienen su forma y
volumen, independientemente de su ubicacion. Un liquido ocupa un
volumen definido, pero asume la forma de la parte ocupada de su
contenedor. Un gas no mantiene ni forma ni volumen; se expande
para llenar completamente cualquier recipiente que se encuentra (Hill
y Kolb, 2000).

En el pasaje, la oracion principal se indica en primer lugar; y
las sentencias restantes, simplemente desarrollan y encarnan esta
oracién tematica. Este pasaje no es argumento, porque carece de
una reclamacion inferencial. Sin embargo, los pasajes expositivos
difieren de los simples pasajes no inferenciales (como las advertencias
y consejos) en que muchos de ellos pueden ser tomados como
argumentos. Sila finalidad de las frases siguientes en el pasaje no solo
es dar cuerpo a la oracion tematica, sino también probarla, entonces
el pasaje es un argumento. Ejemplo:
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-La piel y la membrana mucosa que recubren las vias respiratorias
y digestivas sirven como barreras mecanicas a la entrada de
microbios. Las secreciones de las glandulas sebaceas contienen
productos quimicos que debilitan o matan a las bacterias en la piel. El
aparato respiratorio esta revestido por células que barren la flema y
las particulas atrapadas hacia la garganta, donde pueden ser tragadas.
El estdmago tiene un pH acido que inhibe el crecimiento de muchos
tipos de bacterias (Mader, 2013).

En este pasaje, la oraciéon principal se indica en primer lugar, y la
finalidad de las frases que quedan no es solo para mostrar como la piel
y las membranas mucosas actian como barreras a los microbios, sino
también para demostrar que lo hacen. Por lo tanto, el pasaje puede ser
tomado tanto como un pasaje expositivo como un argumento.

Para decidir si un pasaje expositivo se debe interpretar como
un argumento, trate de determinar si los efectos de las sentencias
posteriores en el pasaje no son mas que el desarrollo de la oracién
principal, o también se esfuerzan por demostrar que es cierto. En los
casos dudosos, preguntese sila oracidn principal hace una afirmacion
que todo el mundo acepta o con la que esta de acuerdo. Si lo hace, el
pasaje probablemente no es un argumento. En la vida real, los autores
rara vez tratan de demostrar algo cierto cuando todo el mundo ya lo
acepta. Sin embargo, si la oracion principal hace una afirmaciéon que
muchas personas no aceptan o que nunca han pensado, la finalidad
de las frases restantes puede ser tanto para probar que la oracion
principal es cierta, como para su desarrollo. Si esto es asi, el pasaje es
un argumento.

Por dltimo, si incluso este procedimiento no produce una respuesta
definitiva, la Unica alternativa puede ser la de decir que si el pasaje
se toma como argumento, entonces la primera declaracion es la
conclusion, y las otras son las premisas.

Tlustraciones

Un ejemplo es una expresion que involucra uno o mas ejemplos que
se pretende mostrar qué significan algo o como se hace algo. Las
ilustraciones a menudo son confundidas con argumentos, porque
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muchas ilustraciones contienen palabras indicadoras tales como ‘por
lo tanto’. Ejemplos:

-Los elementos quimicos, asi como compuestos, pueden ser
representados por las féormulas moleculares. Por lo tanto, el oxigeno
es representado por ‘O,’, el agua por ‘H,O’, y cloruro de sodio por
‘NaCrl.

-Un arbol de hoja caduca, es cualquier arbol que pierde sus hojas
durante el invierno. Por ejemplo, los arces son de hoja caduca, asi
como los olmos, chopos, espinos y alisos.

Estas selecciones no son argumentos, porque no pretenden que todo
sea probado. En la primera seleccion, la expresion ‘por lo tanto’ indica
la forma en que se hace algo, a saber: como los elementos quimicos y
compuestos pueden ser representados por las formulas. En el segundo,
los ejemplos citados estan destinados a ilustrar el significado de la palabra
‘caduco’. Se ensena el significado, proporcionando ejemplos concretos.

Sin embargo, como con los pasajes de exposicidon, muchas
ilustraciones pueden ser tomadas como argumentos, llamados a
menudo ‘argumentos de ejemplo’. He aqui uno:

-Aunque la mayoria de las formas de cancer, si no son tratadas,
pueden causar la muerte, no todos los canceres son potencialmente
mortales. Por ejemplo, el carcinoma de células basales, el mas comun
de todos los canceres de piel, puede producir desfiguracion, pero casi
nunca resulta en la muerte.

En este pasaje el ejemplo esta destinado a probar la verdad de
‘No todos los canceres son potencialmente mortales’. Por lo tanto, el
pasaje puede ser interpretado mas como un argumento.

Para decidirsiunailustracion debe interpretarse como un argumento,
conviene determinar si el pasaje solo demuestra como se hace algo o lo
que algo significa, o si también pretende demostrar algo. En los casos
dudosos ayuda a tener en cuenta si la reclamacion que se ilustra es la
que practicamente todo el mundo acepta o con la que esta de acuerdo.
Si lo es, el pasaje probablemente no es un argumento. Como ya se ha
sefialado, en la vida real los autores rara vez intentan demostrar lo que
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todos ya aceptan. Pero si se demanda a través de lo ilustrado aquello
que muchas personas no aceptan o nunca han pensado, entonces el
pasaje puede interpretarse como un argumento.

Asi, en referencia a los dos primeros ejemplos que hemos
considerado, la mayoria de la gente es consciente de que los elementos
y compuestos pueden ser expresados por férmulas; practicamente
todo el mundo sabe que el agua se representa ‘H,O’, y tener al menos
una vaga idea de que un arbol caduco es superfluo. Pero es posible
que no hayan considerado alguna vez que algunas formas de cancer
no son potencialmente mortales. Esta es una de las razones para la
evaluacion de los dos primeros ejemplos como meras ilustraciones, y
el ultimo como un argumento.

Explicaciones

Uno de los tipos mas importantes de no argumento es la explicacion.
Una explicacidén es una expresion que pretende arrojar luz sobre
algtin acontecimiento o fendémeno. El evento o fendmeno en cuestion
se acepta generalmente como una cuestion de hecho. Ejemplos:

-El cielo se ve azul desde la superficie de la tierra, porque los
rayos de luz del sol se encuentran dispersos por las particulas en la
atmosfera.

-El virus del SIDA causa enfermedad y muerte, ya que infecta
ciertas células blancas de la sangre llamadas células T, y éstas son
esenciales para el sistema inmunolédgico del cuerpo.

Toda explicacién tiene dos componentes distintos: el explanandum
y el explanans. El primero es la declaracion que describe el evento o
fendmeno a ser explicado, y el segundo es la instrucciéon o grupo de
declaraciones que pretende hacer la explicacion. En el primer ejemplo
anterior, el explanandum es la declaracion ‘El cielo se ve azul desde
la superficie de la tierra’ y el explanans es ‘los rayos de luz del sol se
encuentran dispersos por las particulas en la atmodsfera’.
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Argumentos
PREMISAS Reivindica
- evidencia
CONCLUSION Lo gue se reclama
—_ seguir de la
evidencia
Explicacion
EXPLANANS ’ Pretende arrojar
luz sobre
EXPLANANDUM — Hechos aceptados

Figura 2. Argumentos

Las explicaciones a veces son confundidas con argumentos, ya
que a menudo contienen la palabra indicadora ‘porque’. Sin embargo,
las explicaciones no son argumentos, porque en una explicacion;
el propésito de los explanans es arrojar luz sobre, o dar sentido, al
explanandum; no el de demostrar que se ha producido. En otras
palabras, el propoésito de los explanans es mostrar por qué algo es el
caso, mientras que en un argumento, el propdsito de las premisas es
demostrar que algo es el caso.

En el primer ejemplo dado, el hecho de que el cielo es azul, es
facilmente evidente para todos. La afirmacion de que los rayos de
luz del sol se encuentran dispersos por las particulas en la atmosfera,
no tiene la intencidén de demostrar que el cielo es azul, sino mas bien
para mostrar por qué es azul. En el segundo ejemplo, practicamente
todo el mundo sabe que el virus del SIDA provoca enfermedad y la
muerte. El proposito del pasaje es explicar por qué sucede esto; no
probar que sucede.

151



Por lo tanto, para distinguir las explicaciones de argumentos, se
debe identificar lo que es el explanandum o conclusion (normalmente
es la declaracién que precede a la palabra ‘porque’). Si esta
declaracidn describe una cuestion aceptada de hecho y las restantes
declaraciones pretenden arrojar luz sobre esta declaracion, el pasaje
es una explicacion.

Este método por lo general funciona para distinguir los
argumentos, de las explicaciones. Sin embargo, algunos pasajes
pueden ser interpretados al mismo tiempo como explicaciones y
argumentos. Ejemplo:

-Las mujeres se intoxican por beber una cantidad menor de
alcohol que los hombres, porque los hombres metabolizan parte del
alcohol antes de que llegue al torrente sanguineo, mientras que las
mujeres no.

El proposito de este pasaje podria ser probar la primera
declaracién a aquellas personas que no la aceptan como un hecho,
y para arrojar luz sobre el hecho a aquellas personas que lo aceptan.
Alternativamente, el pasaje podria tener como objetivo probar la
primera declaracidén a una persona que acepta su verdad en fe ciega
o incompleta experiencia y al mismo tiempo para arrojar luz sobre
esta verdad. Asi, el pasaje se puede interpretar correctamente como
una explicacion y una argumentacion.

Tal vez el mayor problema que enfrenta el esfuerzo de distinguir
explicaciones de argumentos radica en determinar si algo es una
cuestion aceptada de hecho. Obviamente, lo que es aceptado por una
persona, no puede ser aceptado por otros. Por lo tanto, el esfuerzo
a menudo implica determinar qué persona o grupo de personas
del pasaje es directamente la audiencia deseada. A veces la fuente
del pasaje (libro de texto, periddico, revista técnica, etc.) decidira
la cuestion. Pero cuando el fragmento se toma totalmente fuera de
contexto, la determinacion de la fuente puede resultar imposible.

Sentencias condicionales

Una sentencia condicional es una declaracion ‘si... entonces...”; por
ejemplo:
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-Si los juegos de futbol profesional incitan a la violencia en el
hogar, entonces la aprobacion generalizada dada a este deporte debe
ser reconsiderada.

-Si Lance Armstrong ha ganado el Tour de Francia siete veces
consecutivas, luego se ubica como el rey de altura en la carrera
ciclistica mas famosa del mundo.

Cada declaracion condicional se compone de dos estados de
componentes: el componente de la declaraciéon inmediatamente
después del ‘si...” se llama el antecedente, y el que va después de la
‘continuacion’, se llama el consecuente. (En ocasiones, la palabra
‘entonces’ se deja fuera, y ocasionalmente el orden de antecedente
y consecuente se invierte.) En el primer ejemplo, el antecedente es
‘partidos de futbol profesionales incitan a la violencia en el hogar’, y el
consecuente es ‘la aprobacion generalizada dada a este deporte debe
ser reconsiderada’. En ambos ejemplos hay una relacion significativa
entre el antecedente y el consecuente. Sin embargo, no se necesita que
exista una relacién entre los componentes de declaracidén, que cuente
como condicional. La declaracién ‘Si Janet Jackson es una cantante,
entonces Denver estd en Colorado’ es tanto una sentencia condicional
como aquellas sobre el futbol profesional y Lance Armstrong.

Las sentencias condicionales no son argumentos, ya que no
cumplen con los criterios indicados. En una discusion, al menos una
declaracién debe reclamarse a presentar pruebas, y debe haber una
reclamacion de que estas pruebas implican algo. En una sentencia
condicional no hay pretension de que el antecedente o el consecuente
presentan pruebas. En otras palabras, no hay ninguna afirmacion
de que el antecedente o el consecuente sean ciertos. Mas bien, hay
solo la afirmacion de que si el antecedente es cierto, también lo es el
consecuente. Por supuesto, una sentencia condicional en su conjunto
puede presentar pruebas porque afirma una relacion entre las
declaraciones. Sin embargo, aunque las sentencias condicionales sean
tomadas en este sentido, todavia no existe un argumento, porque no hay
entonces ninguna alegacion separada de que esta prueba implica algo.

Algunas sentencias condicionales son similares a los argumentos;
no obstante, expresan el resultado de un proceso de razonamiento.
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Como tales, puede decirse que tienen un cierto contenido inferencial.
Considere lo siguiente:

-Si Arnold Schwarzenegger nacié en Austria, entonces no puede
ser elegido presidente de los Estados Unidos.

-Si Jennifer Lopez fue la esposa de Marc Anthony, entonces, Marc
Anthony fue el esposo de Jennifer Lopez.

El vinculo entre el antecedente y consecuente de estas sentencias
condicionales puede parecerse a la del enlace inferencial entre las
premisas y la conclusién de un argumento. Sin embargo, hay una
diferencia: las premisas de un argumento son reclamadas para ser
verdad, mientras que tal afirmacion es hecha por el antecedente
de una sentencia condicional. Una vez mas, hay que recordar que
estas sentencias condicionales no son argumentos' Sin embargo, su
contenido inferencial puede ser expresado nuevamente para formar
argumentos:

-Arnold Schwarzenegger nacié en Austria.

Por lo tanto, no puede ser elegido presidente de los Estados Unidos.
-Jennifer Lopez fue la esposa de Marc Anthony.

Por lo tanto, Marc Anthony fue el esposo de Jennifer Lopez.

Por ultimo, mientras que ninguna declaracion condicional por si
sola es un argumento, una sentencia condicional puede servir como
la premisa o la conclusion (o ambos) de un argumento, como ilustran
los siguientes ejemplos:

-Si Iran esta desarrollando armas nucleares, entonces Iran es una
amenaza a la paz mundial.

Iran esta desarrollando armas nucleares.

! Al decir esto estamos ignorando temporalmente la posibilidad de que estas declaraciones sean
entimemas. Un entimema es un argumento en el que se implica una premisa o conclusion (o
ambos), pero no declarados. Si para el segundo ejemplo afiadimos la premisa de ‘Jennifer Lopez
fue la esposa de Marc Anthony’ y la conclusion ‘Por lo tanto, Marc Anthony fue el esposo de
Jennifer Lépez, tenemos un argumento completo. Para decidir si una declaracion condicional es
un entimema, debemos estar familiarizados con el contexto en el que se produce.
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Por lo tanto, Iran es una amenaza a la paz mundial.

-Si las fronteras son seguras, entonces los terroristas no pueden
entrar en el pais.

Si los terroristas no pueden entrar en el pais, entonces los actos de
terrorismo seran reducidos.

Por lo tanto, si las fronteras son seguras, entonces, se reducira los
actos de terrorismo.

La relacion entre sentencias condicionales y argumentos puede
resumirse de la siguiente manera:

1. Una sola sentencia condicional no es un argumento.

2. Una sentencia condicional puede servir, ya sea de premisa o
conclusién (o ambos) de un argumento.

3. El contenido inferencial de una sentencia condicional puede
ser vuelto a expresar para formar un argumento.

Las dos primeras reglas son especialmente pertinentes para el
reconocimiento de los argumentos. Segtin la primera regla, si un pasaje
consta de una unica declaracién condicional, no es un argumento.
Pero si consta de una declaracién condicional junto con alguna otra
declaracién, entonces, por la segunda regla, puede ser un argumento,
dependiendo de factores tales como la presencia de palabras y una
relacion inferencial entre las declaraciones.

Las sentencias condicionales son especialmente importantes en la
logica, porque expresan la relacion entre las condiciones necesarias y
suficientes. A, se dice que es una condicion suficiente para B, siempre
que la aparicion de A es todo lo que se necesita para la ocurrencia de
B. Por ejemplo, ser un perro es una condicion suficiente para ser un
animal. Por otro lado, B se dice que es una condicidn necesaria para
A, siempre que A no pueda sobrevenir con la ocurrencia de B. Por lo
tanto, ser un animal es una condicidn necesaria para ser un perro. Estas
relaciones son expresadas en las siguientes sentencias condicionales:

Si X es un perro, entonces X es un animal.

Si X no es un animal, entonces X no es un perro.
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La primera declaracion dice que el ser un perro es una condicion
suficiente para ser un animal, y el segundo, que ser un animal es
una condicidén necesaria para ser un perro. Sin embargo, un poco de
reflexion revela que estas dos declaraciones dicen exactamente lo
mismo. Por lo tanto, cada una expresa de un modo una condicion
necesaria y de otra manera, una condicion suficiente.

Resumen

Para decidir si un pasaje contiene un argumento, usted debe buscar
tres cosas: 1) las palabras indicadoras tales como ‘por lo tanto’, ‘puesto’,
‘porque’, y asi sucesivamente; 2) una relacion inferencial entre los
estados; y 3) tipos tipicos de no argumentos. Pero hay que recordar que
la mera aparicion de una palabra indicadora no garantiza la presencia
de un argumento. Debe comprobar que la declaracion identificada
como la conclusidn, se afirma con el apoyo de una o mas de las otras
declaraciones. También tenga en cuenta que en muchos argumentos
que carecen de palabras indicadoras, la conclusién es la primera
declaracion. Ademas, ayuda insertar mentalmente la expresion ‘por lo
tanto’ antes de las diversas declaraciones para decidir si la declaraciéon
debe ser interpretada como una conclusion. Los tipos tipicos de no
argumentos que hemos estudiados son los siguientes:

Informes Advertencias
Piezas de asesoramiento Pasajes expositivos
Declaraciones de creencias Tlustraciones
Declaraciones de opinién Explicaciones
Declaraciones vagamente asociadas Declaraciones condicionales

Tenga en cuenta que este tipo de no argumentos no son mutuamente
excluyentes, y que, por ejemplo, uno y el mismo pasaje a veces pueden
ser interpretados a la vez como un informe y un estado de opinion,
0 COomo un pasaje expositivo y una ilustracion. El tipo exacto de no
argumento de un pasaje podria no ser tan importante como decidir
correctamente si €s 0 no es un argumento.

Ejercicio 2

I. Determinar cual de los siguientes pasajes son argumentos. Para
aquéllos que lo sean, identifique la conclusion. Para aquéllos que no
lo sean, determine el tipo de no argumento.
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1. El buitre de pavo es llamado por ese nombre porque su cabeza
sin plumas rojas puede parecerse a la cabeza de un pavo salvaje.

2. Si la educacion publica no mejora la calidad de la ensefianza en
las escuelas primarias y secundarias, entonces es probable que pierda
estudiantes adicionales, que se irian al sector privado en los proximos
afos.

3. Lalibertad de prensa es la mas importante de nuestras libertades,
garantizada por la Constitucion. Sin ella, las otras libertades puedan
verse amenazadas inmediatamente. Ademds, proporciona el punto
de apoyo para la promocion de nuevas libertades.

4. Un mamifero es un animal vertebrado que amamanta a sus
crias. Por lo tanto, los gatos y los perros son mamiferos, como lo son
las ovejas, monos, conejos y 0sos.

5. Las picaduras de mosquitos no son siempre las pequeias
irritaciones inofensivas que la mayoria de nosotros puede padecer.
Por ejemplo, algunos mosquitos llevan el virus del Nilo Occidental, y
las personas que estan infectadas pueden llegar a enfermar, o incluso
morir.

6. Si la investigacion con células madre se restringe, entonces
curas futuras no seran materializadas. Si las curas futuras no son
materializadas, entonces la gente va a morir prematuramente. Por lo
tanto, si la investigacion con células madre se restringe, entonces la
gente va a morir prematuramente.

7. Los personajes de ficcidon se comportan de acuerdo a las
mismas probabilidades psicoldgicas que las personas reales. Pero los
personajes de ficcidn se encuentran en medio de dilemas exoticos
que las personas reales dificilmente encuentran. En consecuencia, la
ficcion nos proporciona la oportunidad para reflexionar sobre como
la gente reacciona en situaciones poco comunes, y para exponer
lecciones morales, principios psicoldgicos, filoséficos y puntos de
vista de su comportamiento (Winkler, 1983).

8. “Creo que la politica de los Estados Unidos debe ser apoyar a los
pueblos libres que estan resistiendo intentos de agresion de minorias
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armadas o presion exterior” (Truman, 1947, citado por Ocaiia, 2003,
parr. 1).

Creo que debemos ayudar a los pueblos libres para elaborar su propio
destino a su manera. Creo que nuestra ayuda debe ser principalmente
a través de la ayuda econdmica y financiera, que es esencial para la
estabilidad econdmica y los procesos politicos ordenados (Presidente
Truman, Discurso al Congreso de 1947, citado por Ocaifia, 2003).

9. Las tasas de mortalidad para las mujeres que experimentan
abortos tempranos, donde el procedimiento es legal, parecen ser
tan bajas o mas que las tasas de parto normal. En consecuencia,
no hay ningun interés del Estado en la proteccién de la mujer en
un procedimiento inherentemente peligroso, excepto cuando es
igualmente peligroso para ella renunciar a ¢l (Vara, s.f.).

10. El ritmo de la lectura depende enteramente del lector; éste
puede leer tan lenta o tan rapidamente como pueda o desee leer. Si no
entiende algo, puede parar y volver a leer, o ir en busca de aclaraciones
antes de continuar. El lector puede acelerar su ritmo cuando el
material es facil o menos interesante, y lo puede ralentizar cuando es
dificil o apasionante. Si lo que lee le esta conmoviendo, puede dejar
el libro por unos momentos y hacer frente a sus emociones sin temor
a perder nada.

11. Estoy enfermo y cansado de vivir con miedo. Estoy cansado
de bolsas de plastico y cinta adhesiva. Estoy cansado de la alerta que
me dice si puedo o no caminar afuera. América debe ser un bastion
de esperanza, con puestos de trabajo, el cuidado de salud asequible y
el respeto del mundo. Esto traera esperanza, y la esperanza es lo que
impide que el terrorismo surja.

12. Los leones en el Parque Nacional Kruger en Sudafrica estan
muriendo de tuberculosis, y es posible que dentro de diez afios todos
ellos puedan haber muerto, porque la enfermedad es incurable, y los
leones no tienen resistencia natural.

13. La economia es un valor practico en los negocios. La
comprension del funcionamiento global del sistema econémico pone
al ejecutivo de negocios en una mejor posicion que la de formular
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politicas. El ejecutivo que entienda las causas y consecuencias de la
inflacién esta mejor equipado en periodos inflacionarios para tomar
decisiones mas inteligentes (Campbell y Stanley, 2001).

14. Tenga una cosa en mente antes de empezar a escribir su
articulo: las famosas obras literarias, especialmente los trabajos
considerados clasicos, han sido bien estudiados, hasta el punto
donde la opinidn prevaleciente en ellos ha asumido el caracter de la
ortodoxia (Winkler, 1983).

15. Los jovenes estudian en las universidades para lograr
conocimiento y no para aprender un oficio. Todos tenemos que
aprender cOmo apoyarnos, pero también tenemos que aprender a vivir.
Tenemos una gran cantidad de ingenieros en el mundo moderno, pero
no queremos un mundo de ingenieros modernos (Churchill, 2010)

16. Es preocupacion del negocio vender a crédito a un cliente
que se probara incapaz o no esta dispuesto a pagar su cuenta. En
consecuencia, la mayoria de organizaciones o de negocios incluyen
un departamento de crédito que debe tomar una decision sobre la
solvencia de cada cliente potencial (Meigs y Meigs, 1996).

17. Para los organismos en la superficie del mar, hundirse en aguas
profundas, por lo general significa la muerte. Las células vegetales
no pueden realizar la fotosintesis en las profundidades oscuras. Los
peces y otros animales que descienden pierden contacto con la fuente
principal de alimentos de superficie y ellos mismos se convierten en
alimento para los depredadores extrafios que viven en la profundidad
(Milne, 2006).

18. Desdela década de 1950, una enfermedad llamada ‘enfermedad
torbellino de Estados Unidos’ ha invadido los arroyos de pesca; con
frecuencia ataca la trucha arco iris. Un parasito deforma los peces
jovenes, que a menudo persiguen sus colas antes de morir; de ahi el
nombre de la enfermedad.

19. Los dachshunds son perros ideales para los nifios pequefos, ya
que se estiran y se retiran a una longitud tal, que al nifio no le pueden
hacer mucho dafio de un modo u otro (Ramirez, s.f.).
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20. Los atomos son los bloques basicos de toda la materia de
construccion. Ellos se pueden combinar para formar moléculas,
cuyas propiedades son en general muy diferentes de aquellas de los
atomos constituyentes. La sal de mesa, por ejemplo, un compuesto
quimico simple formado a partir de cloro y sodio, no se asemeja ni al
gas venenoso ni al metal altamente reactivo (Blatt, 1991).

21. El tipo mas pesado del humor es la broma de mal gusto:
tirando la silla del dignatario se lo convierte en inferior. La victima
es percibida primero como una persona de importancia; entonces,
de repente, como un cuerpo inerte sujeto a las leyes de la fisica, la
autoridad es desacreditada por gravedad; se cuenta como materia; el
hombre se degrada a un mecanismo (Koestler, s.f.).

22. Siun hombre que sostiene una creencia que le fue ensefiada en
la infancia o que fue persuadido después y empuja lejos las dudas que
se plantea al respecto en su mente, evita a proposito la lectura de libros
y la compafiia de los hombres que lo invitan a discutir o a cuestionar,
y considera como impias aquellas cuestiones que no pueden ser
facilmente abordadas sin perturbarlo, la vida de ese hombre es un
largo pecado contra la humanidad (Clifford, s.f.).

23. Por lo general, es facil decidir si es 0 no es algo que esta vivo.
Esto es porque “los seres vivos comparten muchos atributos comunes”,
tales como la capacidad para extraer energia de los nutrientes para
conducir sus diversas funciones, el poder de responder activamente a
los cambios en su entorno, y la capacidad de crecer, de diferenciarse,
y reproducirse (Voet, D., Voet, J. y Pratt, 2016, p. 3).

24. Las palabras son clientes resbaladizos. El completo significado
de una palabra no aparece hasta que se coloca en su contexto... Y
aun entonces, el significado dependera del oyente, del orador, de su
experiencia completa de la lengua, de sus conocimientos de unos a
otros y de la situacion (Cherry, 1957).

25. Haydn desarroll6 el cuarteto desde el divertimento del siglo
XVIII, para dar mas sustancia a la forma ligera, popular y orquestada
para dos violines, una viola y un violonchelo. Sus ochenta y tres
cuartetos, escritos a lo largo de su vida creativa, evolucionaron

160

lentamente en una forma sofisticada. Juntos constituyen uno de los
organos mas importantes de la literatura de la musica de camara
(Hickok, 1993).

26. Una persona nunca llega a ser verdaderamente independiente.
A pesar de que se ocupa eficazmente con las cosas, ésta depende
necesariamente de los que le han ensenado a hacerlo. Ellos han
seleccionado las cosas que le hacen dependiente, y han determinado
los tipos y grados de dependencia (Skinner, 1972).

27. No hay duda de que algunos empresarios conspiran para
acortar la vida util de sus productos, con el fin de garantizar las
ventas de reemplazo. Existen, de manera similar sin duda, muchos
de los cambios en el modelo anual con el que los consumidores
estadounidenses (y otros) estan cada vez mas familiarizados, que no
son tecnoldgicamente sustantivos (Toffler, 1970).

28.Elaguaesunbuen disolvente para muchas sustancias diferentes,
y los recoge a medida que se mueve a través del medio ambiente. Por
ejemplo, el agua de lluvia que fluye sobre y bajo el suelo, disuelve los
minerales tales como la piedra caliza (Castellan, 1987).

29. En las zonas donde las ratas son un problema, es muy dificil
exterminarlas con veneno en el cebo. Eso es debido a que algunas
ratas comen el suficiente veneno para morir, pero otras comen solo lo
suficiente para enfermar y luego aprenden a evitar el sabor del veneno
particular en el futuro (Plotnik y Kouyoumdjuiam, 2011).

30. Los hombres son menos propensos a desarrollar la osteoporosis
hasta mas tarde en la vida que las mujeres, y rara vez sufren tan
severamente, porque tienen 30 por ciento mas de masa désea en
promedio, y no se someten a la repentina caida de los estrégenos que
se produce con la menopausia (Brody, 2016).

31. Prensa, radio y television son esenciales para una democracia.
Ellas son el vinculo critico entre el pueblo y su gobierno. Proporcionan
informacion y analisis sobre temas de politica, y también sensibilizan
a los politicos responsables a la opinion publica, lo cual les permite
responder a las necesidades y deseos de la poblacidn. Por ultimo, los
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medios de comunicacion desempefian un papel fundamental en la
elaboracion de informes y evaluacion de las decisiones de gobierno
(Wayne, MacKensey, O’Brien y Cole, 1999).

32. Las naciones son construidas de dos maneras: por el lento
trabajo de la historia o la fuerza galvanica de ideas. La mayoria de
ellas se forjan de la manera antigua, emergiendo lentamente de la
bruma del pasado, uniéndose gradualmente dentro de los circulos
concéntricos de simpatias compartidas, con una acumulaciéon de
instituciones consensuales, pero unas pocas se forman y definen por
el asentimiento de los ciudadanos hacia una filosofia compartida.

33. Aunque el espejo plano es quizas el instrumento Optico mas
antiguo conocido por el hombre, sigue siendo un elemento importante
en el arsenal moderno de dispositivos Opticos sofisticados. Por
ejemplo, los experimentos con laser que van de tierra a luna, iniciados
en 1969, se basan en los reflectores de alta calidad (Blatt, 1991).

II. Las siguientes declaraciones representan las conclusiones
de argumentos. Cada una se expresa en forma de dos alternativas;
seleccione una de ellas para cada conclusion y, a continuacion, anote
varias razones que apoyan esa decision. Por ultimo, incorpore sus
razones en un argumento por escrito de al menos 100 palabras para
apoyar la conclusion. Incluya indicadores de premisa y conclusion en
algunos de sus argumentos, pero no en todos ellos.

1. Una enmienda constitucional que prohiba la quema de la
bandera deberia/ no deberia adoptarse.

2. Las drogas callejeras deberian/ no deberian ser legalizadas.
3. La pena de muerte deberia/ no deberia ser abolida.

4. Deberia/ no deberia imponerse sanciones a los estudiantes por
el uso de un discurso que sea ofensivo para las minorias.

5. Laatencion médica gratuita deberia/ no deberia ser garantizada
a todos los ciudadanos.

6. Matrimonios del mismo sexo deberian / no deberian ser
reconocidos por el Estado.
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7. Laposesion, la propiedad y la venta de armas de fuego deberia
/ no deberia prohibirse.

8. Los cigarrillos deberian / no deberian ser regulados como una
droga adictiva.

9. Losmédicos deberian / no deberian ser autorizados para ayudar
a los pacientes con enfermedades terminales a cometer suicidio.

III. Defina los siguientes términos: argumento, explicacion,
explanandum, sentencia condicional, explanans, antecedentes,
consecuente, ilustraciéon, condicion suficiente, pasaje expositivo,
condicién necesaria.

IV. Responda ‘verdadero’ o ‘falso’ a las siguientes afirmaciones:

1. Cualquier pasaje que contenga un argumento, debe contener
una afirmacion de que algo es apoyado por evidencia o razones.

2. En una discusion, la afirmacion de que algo esta respaldado
por pruebas o razones, es siempre explicito.

3. Los pasajes que contienen palabras indicadoras tales como ‘por
lo tanto’, ‘puesto’, y ‘porque’ siempre son argumentos.

4. Para decidir si un pasaje contiene un argumento, siempre
debemos mantener atencién a las palabras indicadoras y la
presencia de una relacidén inferencial entre las declaraciones.

5. Algunos pasajes expositivos pueden ser interpretados
correctamente como argumentos.

6. Algunos pasajes que contienen ‘por ejemplo’, pueden ser
interpretados correctamente como argumentos.

7. Antes de decidir si un pasaje expositivo o una ilustracién
debe interpretarse como un argumento, es Util observar si la
reclamacion que esta desarrollando o ilustrando es una que es
aceptada por todos.

8. Algunas sentencias condicionales pueden ser re-expresadas
para formar argumentos.
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9. En una explicacion, el explanandum generalmente describe una
cuestion aceptada de hecho.

10. En una explicacion, el explanans es la sentencia o grupo de
sentencias que hace lo que explica.

V. Llene los espacios en blanco con ‘necesario’ o ‘suficiente’
para hacer las siguientes declaraciones ciertas. Después, exprese el
resultado en términos de sentencias condicionales.

1. El ser un tigre es condicion por ser un animal.

2. Elser un animal es condicion por ser un tigre.

3. El agua potable es condicion para calmar la sed

de uno.

4. Tener una raqueta es condicion para jugar
al tenis.

5. Tirando del corcho es condiciéon ___ para beber una

cara botella de vino.

6. Pisarlacoladeungatoescondicion___ para provocar
el maullido del gato.

7. Quemar las hojas es condicion para producir
humo.

8. Prestar atencién es condicién para la

comprension de una conferencia.

9. Tomar un bafio en el Mar del Norte es condicion
para la refrigeracion.

10. La apertura de una puerta es condicion para
cruzar el umbral.

VI. Tome una pagina de un libro, una revista o periodico y
encuentre dos argumentos: uno con palabras indicadoras, otro sin
ellas. Copie los argumentos, dando la referencia adecuada; luego
identifique las premisas y la conclusion de cada uno.
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Preambulo

Estamos en la era cibertecnologica, espiritual y de interaccion
colectiva en red que ha llevado a buscar nuevas alternativas de
trabajo, aprendizaje y encuentro consigo mismo, con ese Otro
proximo y lejano que se aproxima y se aleja permanentemente. Esa
insistencia de encuentro esta posibilitando tener herramientas claves
para discernir, elegir y replantear argumentos cotidianos, teniendo
hoy, mas que nunca, a la palabra oral, escrita y gestual, como medio
de encuentro que ayuda a inferir la realidad que circunda.

La cibertecnoldgica, referida aqui como esa accion vivencial
que produce informacion, rapidez y eficiencia, que desarrolla
habilidades comunicativas, creadoras y cientificas, hace de la palabra
argumentada, otras opciones por conocer en esa fekhné que asecha
para hacer de las ideas, poiesis, palabra griega que significa progreso.
En cuanto a lo espiritual, es mas psiquica y emocional ante el hastio
de lo primero; busca el descanso, la paz, la armonia, lo alternativo, lo
diverso en ese encuentro consigo mismo y con ese otro que se ofrece;
para ello esta la interaccion colectiva; este aspecto responde en el
encuentro, como la conexién que invita a lo humano en lo inhumano,
a lo consciente en lo inconsciente, a lo irresponsable en lo responsable
y alo comprometedor sin compromisos que dispone para el encuentro.

Esta realidad invade todos los estamentos; esta cada vez mas unida
a nuevos tejidos sociales que indican nuevas ofertas de supervivencia
en ese entender la vida en constante cambio que se expresa en las
vivencias, como ese contacto no solamente de comprobar sino de
asumir aquello que las subjetividades de los demds afectan a ‘mi Yo’y
se vuelven vivencias que marcan nuevos rumbos. De modo que es muy
particular escuchar que todo se necesita vivenciar para poder asumir,
aunque no se haya experimentado, porque todo se entrega gracias a
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las ofertas virtuales de la tecnociencia, hechos que indican valores
connotativos de los seres que estan alrededor de cada individuo en
los demas individuos, que son ofrecidos como vivencias subjetivas
para evaluar lo que va a ser asumido. Es ese pensar diferente que
incomoda, y es aqui donde...

...nos encontramos con el gran punto esencial de divergencia entre
la filosofia y la retorica, tal y como sale a la luz en esta época. La
retorica es el inventario y el analisis de los medios a través de los
cuales se puede actuar sobre los otros mediante el discurso. La
filosofia es el conjunto de los principios y de las practicas con los que
uno cuenta y que se puede poner a disposiciéon de los demas, para
ocuparse adecuadamente del cuidado de uno mismo o del cuidado de
los otros. (Foucault, 1994, p. 61).

De este modo, el encuentro en el siglo XXI no se puede quedar
en una simple retorica contestataria y argumentativa, sino que esta
llamada a ir mas alla, a hacer ‘sophia’ con la palabra que interpela,
con la palabra que incomoda y con la palabra lista para derribar
paradigmas (que no le han hecho ver al ser humano mas alla de sus
narices), que lleva a revisar habitos, actitudes, comportamientos,
actos, acciones que han vuelto rutinaria la presencia y el quehacer
del hombre en el aqui y en el ahora.

Si el individualismo fue la carta de navegacion de los siglos
pasados, ahora en estas posteridades de lo posmoderno, se visualiza
lo colectivo; esa gama de los otros que generan vivencias para ser
grabadas en el chip cerebral como opcion que reactualiza aquello
que es importante, y obliga a estar revisando aquello que se afirma
en la praxis, y no queda otra cosa que aprovechar ese hoy que se
acaba de manera vertiginosa, pero que se necesita comunicar antes
de que llegue el dia final de cada individuo.

Ese reactualizar es contraargumentar; es volver a vivir, y lo hace
la contraposicidon, rivalidad muy natural en el ser humano, que
esta en competencia permanente como preambulo de la novedad,
de volver a hacer las cosas y corregir en el camino aquello que
se ha denominado dogma en la ‘palabra de dios o de los dioses’,
aquello que se ha hecho de las relaciones intransigentes, sectarias
y cerradas.
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Este miedo al exterminio, fin existencial, ha llevado a descubrir
en lo diverso, nuevas letras de esperanza para que la persona deje de
mirar el aprendizaje tedrico como algo trivial, repetitivo, aburrido y
agotador que no produce, y mas bien, quedarse en la invitacion de la
Internet, a copiar sin renovar y a la impersonalidad del aprendizaje.
Es alli, donde inconsciente o conscientemente, el quehacer filosofico,
como arte de contraargumentar, florece para hacer resistencia en
aquello que se produce, en aquello que otros hacen o en aquello
que no se quiere decir. Es en el contraargumentar que se pasa de la
filosofia a filosofar, como accién de un hombre que esta revisando
permanentemente su hacer, sentir y pensar, como respuesta para
entender al otro que invita a aclarar, revisar y llegar a los acuerdos en
medio de la oposicidon que no violenta, sino que recapitula la palabra
que se hace creadora.

De antemano, las gentes posmodernas saben que no son
recipientes sin fondo, que reciben y guardan conocimientos caducos
que denominan arcaicos; todo lo estan cuestionando, todo lo estan
meditando, y aunque no quieran hablar hacia los cuatro vientos, si
lo hacen en alguna parte, en algun recodo de la simplicidad de las
vivencias del encuentro con el que se aproximan al otro.

Esta tarea ha constituido siempre una de las funciones mas importantes
de la filosofia. La filosofia en su vertiente critica -y entiendo critica en un
sentido amplio- ha sido precisamente el saber que ha puesto en cuestion
todos los fendémenos de dominacién, cualquiera que fuese la intensidad
y la forma que adoptan -politica, econémica, sexual, institucional, etc.-
. Esta funcion critica de la filosofia se deriva hasta cierto punto del
imperativo socratico: ocupate de ti mismo; es decir, fundaméntate en
libertad mediante el dominio de ti mismo. (Foucault, 1994, p. 142).

Se sabe de antemano que esos conocimientos exigen produccion,
accion, renovacion, transformacion en lo cotidiano. De alli que la
contraargumentacion sale de las aulas, para ser vivida en el diario
quehacer, en la sabiduria popular. La clase sale de las cuatro paredes
y vuelve a reclamar su naturaleza peripatética: la esquina, la calle,
el parque y todo lo urbano se vuelve aula de clase, configurandose
como laboratorio de conocimientos: un centro de indagacion y lugar
en marcha, donde las vivencias se vuelven interactivas; lo individual
se vuelve espiritu colectivo y las necesidades se vuelven respuestas
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globales que necesitan ser comunicadas hacia lo interno y externo de
la persona, y ésta hacia lo asociado, para ser revisado en el todos de
‘E1 Nos-Otros’. Ese Nos — Otros, hace referencia al nosotros proximo,
a ese Yo con lo mas cercano, y ese otro, a aquello lejano que necesita
ser reconocido. El ‘nos’ y el ‘otros’, son esos entes que asechan en
interaccion permanente a mi ‘yo’ colecto.

Esta nueva experiencia se revela por medio de la manifestacion
popular, donde la calle es el lugar de encuentro y los oikos (casa)
vecinales son la nueva agora ciudadana que actualiza la gaceta
criolla; es la calle, esa experiencia que invita a volver hacia un
reclamo colectivo; la persona sabe que no puede atrapar el calor del
sol por si sola; necesita del otro para hacer una colectividad que haga
mas facil la vida. La reflexién del Nos-Otros hace colectividad; se
institucionaliza socialmente y direcciona las respuestas que no se
encuentran en lo individual, poniéndose a disposicion, de alguna
manera, como el gran centro comercial que se dispone para ser
admirado, admitido, rechazado y/o replanteado (Mir9, s.f.).

Se esta volviendo a esas épocas independentistas colombianas del
siglo XVIII, donde los criollos ponen la mirada a las insurgencias
francesas y norteamericanas y las replican en sus encuentros
comuneros provocados por la ‘Expedicién Botanica’; es alli donde
empiezan a hacer conocimiento no solo cientifico — literario, sino
también a elaborar ese condimento de pensamiento ‘en resistencia
constante’ para leer las paginas de lo que sucede, y como contrarrestar
con nuevos razonamientos que posibilitan nuevas miradas de la
realidad de sentirse ‘nacién autéonoma’, desde la palabra del pueblo
que se reune en pequefios oikos agorales.

La vida desde esas miradas se vuelve un taller con nuevas
vivencias en constante contradiccién, inconformidad y oposicién, que
siempre van a revelar lo real de lo verdadero, que solo se descubre al
encontrarse con el otro, y no es otra cosa que el acuerdo en constante
contraargumentacion; ésta es la verdad plena del siglo XXI; el
acuerdo es el fin ultimo de todas la acciones que residen en ese dialogo
colectivo. A simple vista, enfrentar, oponer y contraargumentar se
vuelven una realidad frustrante e incomoda, pero a ciencia cierta, son
una oportunidad de mirar lo diferente de aquellos que incomodan y
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a la vez validan una realidad que esta innovando el permanecer en
el mundo como especie humana sobre otras realidades que se debe
enfrentar para sostenerse y no ser anulado.

Se concibe la contraargumentacién como un razonamiento que se
basa en la oposicién de dos argumentos: el primero se presenta como
el argumento débil al cual se contrapone un segundo con mayor fuerza
argumentativa. Por lo tanto se predetermina que el segundo argumento,
o el contraargumento, sera el que orientara la direccidon argumentativa
del discurso. (Garachana, 1999, p. 189).

En tiempos pasados, oponerse al docente, al adulto o al patrdn, era
un sacrilegio so pena de castigo; no se permitia la rebeldia; ‘el menos’
siempre estaba por debajo de lo superior. Este menos, siempre que se lo
encontraba por todas partes, era aquel que no pensaba ni sentia, ni podia
actuar sin ser autorizado; entonces, aparece la posmodernidad con esos
tres aspectos para que la persona, sin mirar su edad, estado y rol, vea en
ello una opcién nueva de aprender a vivir la rebeldia, de la cual los que
se consideran adultos se quejan aflorando un pasado dominador; de alli
que siempre para ellos, el actuar posmoderno sea nocivo, escandalice y
ridiculice una historia cuadriculada y estandarizada.

No soy de aquellos que solo piensan entre libros y por estimulo de libros;
tengo costumbre de pensar al aire libre, andando, saltando, trepando,
bailando, y mas a gusto sobre montafias solitarias o a orillas del mar, alli
donde hasta los caminos son problematicos. (Nietzsche, 2014, p. 272).

Pero, ;cual es el valor de replantear la formacién del ciudadano
como en el taller del orfebre: la calle? ;Para qué reinventar la escuela
y la crianza desde la calle como un taller donde se puede coser con
los mejores hilos de la reflexion sin paredes ni fronteras? jPor qué es
necesario seguir ahondando en el hombre contraargumentador que se
sale de los paradigmas?

Puesbien, el taller tiene la caracteristica de disponer al participante
a acciones significativas que lo vuelven un experto responsable de lo
encomendado en la gran casa multicolor, porque sabe que después
se quedara en él como el orfebre, el artesano, el nuevo duefio del
taller, el garante de acoger a otros para hacer escuela que vivencia
las necesidades de lo cotidiano, que estan hechas para dar respuestas
permanentes. No se puede seguir viendo la tierra como un simple

175



arco iris o con colores opacos y opuestos. La tierra es mucho mas
que eso: es diversidad infinita de miles y miles de miradas que se
contraargumentan entre si, que esta renovandose gracias a la palabra
que se hace accion silenciosa pero transformadora.

({Qué pasa si se replantea el significado conceptual y experiencial de
educar para pensar y repensar? ;Qué pasa si se replantea el significado
conceptual y experiencial del aula en la academia? ;Qué sucede al
utilizar el contraargumento en la formacion humana? ;Qué valor tiene
aprender en contexto contraargumentando? (Por qué la autoridad
y los duenos del poder tienen miedo que el ‘Nos-Otros’ y el ‘Todos’
piensen diferente? He ahi el interrogante que interpela y provoca para
el significado de los contenidos desde otras miradas (Lipman, 1992).

Contraargumentar en contexto

El contraargumentador es un hombre conocedor de su realidad,
que se ha involucrado con lo publico y lo social, que participa de su
realidad y esta haciendo sociedad constantemente. Es aquél que sabe
de las necesidades de su pueblo, y las ha asumido desde lo econémico,
lo politico y lo cultural. Para contraargumentar no solo se queda
en el reproche tedrico, sino que va mas alla; es ese divulgador que
reprocha en la praxis; se vuelve la piedra en el zapato, que incomoda,
que fastidia los entornos proximos, pero que da nuevas puntadas para
que otros también propongan y derriben los argumentos en los cuales
el ciudadano se ha estacionado.

Contraargumentar es hacer parte de la ciudadania, desglosarla,
vivirla y gozarla desde lo estético, trascendente y epistemoldgico.
Es participar, decidir y evocar en exploracién permanente aquello
que acontece en las decisiones del Estado, por los que gobiernan.
Contraargumentar en contexto es untarse de pueblo para dar las
pautas que lleven a encontrar nuevos caminos de ciudadania desde
la oposicidn, porque una gobernabilidad sin oposicidon no avanza; se
vuelve un despotismo estatico y dominador.

Contraargumentar en ese Otro

Es aproximar ese ‘mi’ con préxima, con nuevas propuestas, a
aquello que ha salido de lo individual, para hacerse colectividad en
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lo ciudadano. Es también acoger la palabra del otro para ampliarla;
de alli que es importante tener en cuenta aquello que acontece y
que no habla humanamente; saber oir se vuelve una necesidad para
saber escuchar; este movimiento humano no se puede silenciar con
los audifonos que aislan, quedandose en el ambiente del hongo, del
caracol que, ensimismado, se olvida del otro.

Salir ala calle ya es un movimiento para contraargumentar, porque
es sorprender al otro a favor del Nos—Otros. Aqui adquiere una nueva
realidad; contraargumentar es la mirada de la multiperspectividad
que lleva a un abanico de posibilidades que se ofrece en las narices
de todos. De este modo, urge ponerse al frente del acontecer proximo
y lejano: verlo, sentirlo, asumirlo, como cuando te sientas a ver
television, o acudes a una exposicién de pinturas, o estas ante un
acontecimiento en el cual eres espectador. Es favorecer la reflexidén en
los entornos sociales para que puedan pensar por si mismos, a pesar
de ellos y aun contra ellos.

De alli que la realidad, como instrumento vital, son ese televisor, la
exposicidn artistica o el acontecimiento que, a diferencia de aquel que se
tieneencasaysoloprovocalacriticaimpersonal,lacontraargumentaciéon
como instrumento te invita a involucrarte para criticar y ser criticado
desde lo tedrico-practico y practico-tedrico. Indagar y contemplar en
contexto desde lo tedrico practico entrega algunas pistas para generar
filosofia, puesto que filosofar es contraargumentar; no se aprende
filosofia, sino que se aprende a contraargumentar; no se debe ensefar
pensamientos, sino ensenar a pensar, como fuente de aquello que lo
hace mas humano para enfrentar las incertidumbres del mundo.

Argumentacion para contraargumentar

Desde los primeros afios escolares del bachillerato se insiste en la
argumentacion como un camino para explicar un texto; asi, el docente
le decia al estudiante: ‘Explique con sus propias palabras aquello que
entendid’; luego en un segundo momento, cambia la palabra ‘explique’
por ‘argumente’; pero, ;/qué significa argumentar?

Es interesante ver como en el Diccionario de la Real Academia
Espafiola (s.f), la palabra ‘argumentar’ se presenta como esa opiniéon
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que necesita ser discutida y demostrada, sometiéndose a la critica, al
estudio, a esa revision a la cual los demas estan atentos, y que queda
en ese ambiente.

‘Contraargumentar’, o sea discrepar ante una argumentacion
anterior, especialmente para oponerse a ella, va mas alla de una
simple estrategia argumentativa, como lo quiere mostrar De la
Fuente (2007); es ese gesto humano que, al ser utilizado, entrega
nuevas pistas; y al no usarlo, deja a la persona en el anonimato,
permitiendo que el otro domine y hable por ella. Hace entender
aquello que subsiste en los saberes del entorno de esa accion
argumentativa y que encuentra en el pensamiento filoséfico, su
gran aliado de entregar la multiplicidad de aquello que se esta
opinando en cuanto florece y se muestra como el medidor critico
que examina constantemente la realidad de todo lo que aparece
como tesis, hipotesis y propuestas.

De este modo, no se puede quedar la contraargumentacion en el
simple debate de cajon que se hace en el foro, que a veces solo queda
cerrado para un grupo. Contraargumentar va mas alla; sale de las
opiniones académicas para encontrar su naturaleza cotidiana, donde
se hace filosofia popular; ese encuentro de la sabiduria humana con la
sabiduria natural, y que luego se pone en espera racional para hacerse
formal en la academia.

Contraargumentar en lo fluido de la vida, es aquello que no
hace al ser humano un ente estatico sino en movimiento estético,
en incertidumbre, impredecible, con muchos caminos por recorrer,
porque no es uno solo que decide y hace (individuo), sino muchos,
muchas miradas, muchas propuestas que involucran con la oposicion
en un sometimiento que exige anti-sometimiento. ;Por qué tenerle
miedo a la fluidez cambiante? j;Por qué tenerle miedo a la vida liquida?
El hombre no se puede quedar en la prediccidon, en la meta a corto,
mediano y largo plazo, como se insiste en los famosos proyectos de
vida. Todo cambia, todo fluye, todo es inestable. El hombre, por
naturaleza, no se queda en simples planeaciones rigidas; es un ser que
improvisa en medio de lo que planea, porque lo planeado tiene una
gran porcion de improvisacion, si todo proyecto tiene que ver con
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la ley dogmatica que institucionaliza la palabra dicha; lo fluido lo
hace inteligible, superando los condicionamientos que no dejan ver lo
propio del ser humano.

El hombre contraargumentador es el hombre improvisador,
porque esta atento a aquello que el otro dice, y no lo planea sino que
saca todos sus razonamientos, para utilizarlos con el fin de abordar
aquello que le interpela. Al acercarse a la realidad del aprendizaje
en el diario vivir, descubre como las poblaciones, cuando entran en
contacto con este tipo de aprendizaje, tocan las entrafias sensibles de
lo afectivo, de las necesidades basicas y de los actos relacionales en
los cuales la persona se ve limitada e involucrada, y al mismo tiempo,
responsable de replantear.

El contraargumentador en estado lector, escritor y actor evoca al
otro a acercarse para que hable, proponga y replantee, lo que de alguna
manera se viene haciendo en las disciplinas tecnologicas, que le dan
una mejor comodidad al ser humano cuando estd constantemente
innovando y revisando para ofrecer un avance en nuevas formas
de vida; no es una simple improvisacién sino una improvisacion
intercompleja, un estado del alma que necesita oponerse a aquello
que se encuentra alrededor; ese oponer no es contrariedad simple,
sino una complejidad de descubrir algo que esta alli desde siempre, que
se vuelve nuevo porque sorprende; que se vuelve modificacion porque
interviene la mano humana en artesania artificial, virtual y técnica.

El quehacer contraargumentador indica cuatro procesos de la
habilidad del ser operativo: Abstraer, Retener, Revisar y Relacionar.

El proceso de abstraer. Esta unido al taller, en cuanto a que es
empaparse del conocimiento circundante de todas esas interpelaciones
que se esta ofreciendo, y otras que estan alli para ser conocidas en
ese ejercicio de contemplar en el silencio, dejando que las voces ‘me
hablenr’, se dejen conocer como en ese gindsko- de adentrarse en las
entrafas de los seres que quieren ser conocidos.

El proceso de retener. Se une a las experiencias y vivencias que
se quedan grabadas como ese patrimonio mental, cultural e histérico
que se hace nuevo cuando se ofrece al otro para que ponga su punto
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de vista desde el embebecimiento!, la extrafieza y admiracion que
lo pasma, que lo hace salir de sus fronteras individuales y colectivas
para ver qué hay mas alla del horizonte.

El proceso de revisar. Es el ejercicio permanente de todo ser
pensante. De una manera teleoldgica Garcia (1980), lo expresa como
una finalidad del ejercicio de contraargumentar, y para ello se vale
del método que ofrece Tomés de Aquino:

El método que siguen los filosofos de la Edad Media no es solamente,
como en Aristoteles, la deduccidn, la intuicidon racional, sino que ademas
es la contraposicién de opiniones divergentes. Santo Tomds, cuando
examina una cuestidén, no solamente deduce de principios generales los
principios particulares aplicables a la cuestion, sino que ademas pone
en columnas separadas las opiniones de los distintos filésofos, que son
unas en pro y otras en contra; las pone frente a frente, las critica unas
con otras, extrae de ellas lo que puede haber de verdadero y lo que puede
haber de falso. Son como dos ejércitos en batalla; son realmente una
reviviscencia de la dialéctica platonica. Y entonces el resultado de esta
comparacion de opiniones diversas, complementado con el ejercicio
de la deduccion y de la prueba, da lugar a las conclusiones firmes del
pensamiento filosofico. (pp. 31-32).

Aqui es donde Santo Tomas se separa de la propuesta
contraargumentadora, porque ofrece un final conclusivo ya definido
porla intencidén que tiene. Estar comparando los pro y los contra invita
a salir de la simple doxa (opinion) para encontrarse con el fascinante
mundo de su ser investigador.

El proceso de relacionar. El cuarto proceso de la habilidad del
ser operativo refiere a esa realidad proxima: lo mas cercano y lo mas
lejano que se vuelve contexto, otorgando posibilidades entre aquello
que se dijo, se dice y se va a decir, entre aquello que se hizo, se hace y
se va a hacer, entre aquello que se sintio, se siente y se va a sentir; son
los testimonios que se vive y se cuenta, y, de alguna manera, es ese
compartir patrimonial que esta afectando. Estas habilidades develan
valores del pensamiento, como:

A. Interés, en cuanto que la persona, al involucrarse, descubre
que el aprendizaje esta respondiendo a sus deseos y beneficios

! El embebecimiento es un asombro desinteresado, que se aparta para no generar afirmaciones
especulativas.
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cognitivos y cognoscitivos. Esto solo se da en el momento en
que lo tedrico se vuelve visible y palpable, y se verifica en la
realidad.

B. Compromiso, puesto que es trazar retos activos, en donde se
hace del aprendizaje un taller afectivo, laboral y productivo.

C. Innovacidn, es ese conocimiento que lo hace unico y diferente
y que lleva a sorprender a los demas. Por este hecho, al inducir
al estudiante a crear, toma otras maneras de ver la vida, de
adentrarse a lo desconocido, a lo inhospito y a lo dudoso.

D. Renovacion, es el aspecto reflexivo, analitico, evaluativo de
su quehacer, con lo que le exige el aprendizaje en produccion.
Esta técnica induce a ver antecedentes, experiencias y actos
ya realizados para corregirlos.

(Cual es el ser de la contra-argumentacion?

El ser contraargumentador. Ahondar en el ser contraargumentador
del hombre es descubrir lo esencial de para qué ha sido puesto en
el mundo. Es descubrir al hombre rebelde que prefiere salir de los
paraisos divinos y encontrar nuevos rumbos, salir de los esquemas,
de las o6rdenes, para poderse entender a si mismo y a los otros. El
hombre contraargumentador se vuelve ese ndmada que camina y
solamente camina, aunque aparente ser sedentario, que deja huella
pero no se queda en ella, que se autoincomoda poniéndose cara a cara
para encontrar nuevos rumbos en el abanico de las posibilidades en
aquello que se ha considerado cerrado, acabado, sin otras opciones.

Este ser es producto de las esclavitudes creadas por el mismo ser
humano y la naturaleza que asecha permanentemente la vida. En
el mundo econdmico, politico y social se visibiliza de una manera
mas clara en la lucha constante de contrarios, o, como lo diria Marx
(2010), lucha de clases, donde hay obreros y patrones, dominados y
dominadores, victimas y victimarios. Este encerrar al subalterno ha
llevado a levantarse en armas racionales, a entenderse desde muchas
miradas y no desde una sola; un ejemplo claro es lo que ha sucedido
y esta surgiendo en los paises latinoamericanos que han vivido las
experiencias dominantes de turno por gobiernos dictatoriales, aris-
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tocraticos, democratas, parlamentarios, republicanos, que han tenido
que enfrentar la oposicidn; éste es el ser de la contraargumentacion.

De este modo, el hombre contraargumentador sale de la norma y
de la ley para ponerla al frente de ella, en tension, para revisar desde
la validez de lo natural y no desde la validez coaccionadora positivista
y tradicional. Es en esta vision donde aparece la anarquia juvenil, que
no es otra cosa que desgobernar el pensamiento y desmitificar la vida
interactuante que invita a encontrarse en la calle para recoser y re-bordar
lo pasado; no es negarlo ni rechazarlo, sino revisarlo para seguir avanzado
en el peregrinar humano dentro de esta gran casa que no es cerrada, sino
el preambulo de otras estaciones que componen lo infinito del universo.

El ser operativo en las habilidades lectoras/escritoras como
camino de resistencia social. A veces los conocimientos se quedan
en simples teorias que no pasan de alli, y el conocimiento necesita
desarrollar esa identidad social propia de aquel que pertenece al taller
del discernimiento, contraargumentando, donde las operaciones
mentales son puestas a la luz de los actores que estan catalizando y
facilitando el origen de nuevos paradigmas abstraidos de la realidad,
para explicar los diferentes matices que operan dentro y fuera de
la persona, convirtiéndose en objeto de objecion frente a los actos
colectivos que suceden en lo cotidiano e inducir a nuevos acuerdos en
medio de los desacuerdos (Harnecker, 1976).

Las ciencias, como las filosofias, contestan a preguntas suscitadas por
lo real... En cambio la filosofia, no brinda soluciones sino respuestas
[que] no anulan las preguntas, pero nos permiten convivir racionalmente
con ellas aunque sigamos planteandonoslas una y otra vez; por muchas
respuestas filosoficas que conozcamos a la pregunta que inquiere sobre
qué es la justicia o qué es el tiempo, nunca dejaremos de preguntarnos
por el tiempo o la justicia, ni descartaremos como ociosas o «superadas»
las respuestas dadas a esas cuestiones por filésofos anteriores. Las
respuestas filosoficas no solucionan las preguntas de lo real (aunque a
veces algunos filosofos lo hayan creido asi...) sino que mas bien cultivan
la pregunta, resaltan lo esencial de ese preguntar y nos ayudan a seguir
preguntandonos, a preguntar cada vez mejor, a humanizarnos en la
convivencia perpetua con la interrogacion. (Savater, 1999, p. 5).

De modo que, toda escuela sale de las aulas, se asombra con lo
cotidiano y se explica a si misma en lo diverso, que es la riqueza
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particular de lo colectivo, al ser leido con aquellos que estan alrededor
de cada uno que lo componen. Este principio basico de hacer leer a
los demas aquello que se escribe y se produce con nuevas imagenes
mentales que son entregadas como esas habilidades lectoras que
necesitan ser reescritas, es lo que se llama contraargumentar en los
detalles, porque el mero hecho de ofrecer novedad, entrega oposicion
a los sucesos que estan en desvalorizacion. La solucion de problemas
exige el proceso reflexivo en contraargumentacion permanente. La
contraargumentacion pretende dar respuestas criticas de manera
discursiva a los problemas que han existido a lo largo de la historia y
que aun estan latentes; ésta debe ser consciente de la imposibilidad de
generar una propuesta netamente original (Ledn, 2006).

Todo proceso de pensamiento radica en ese avance estructural
que en el complejo cerebral sucede cuando abstrae, relaciona,
correlaciona, acoge e infiere de la realidad interior y exterior en la
persona (Rivas, 2008). Frente a ello estan las intenciones, intereses y
habilidades que en la persona llevan a tomar posicidén y crear nuevas
posibilidades de asimilacién, socializacion, proposicion y valoracion
de los aprendizajes cognitivos y cognoscitivos, que ponen en manifiesto
la necesidad de sublevarse con aquello que incomoda y no lo deja ‘ser’;
ese ente que se hace diferente en lo diverso y opuesto, es aquello que
produce rabia, rencor, cuando el otro habla para oponerse; eso que
aleja de los otros y que le da vueltas en la cabeza cuando el otro
infiere y le muestra nuevas miradas, nuevas alternativas y nuevas
visiones en una tesis argumentada y en un contraargumento que
lleva a nuevas tesis.

De este modo, el ser de la contraargumentacién radica en lo
incomunicable del lenguaje, que se vuelve comunicable enla aclaracion
permanente de los sentidos de comprension de los argumentos, de las
palabras, de todo aquello que hace el hombre en el taller vivencial, de
la multiplicidad de los saberes que estan en tensién opositora como
analisis instantaneo que lleva a predecir lo que falta y que no se ha
tenido en cuenta, pero que el otro ya lo tiene y exige involucrarlo,
invitando a una nueva habilidad del pensamiento: confrontar y
enfrentar, asumir para replantear. Esto impacta las multiples zonas
del cerebro que responden a esas réplicas que aumentan la actividad
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visual y auditiva, que tienen implicaciones de concentracion,
afinacion filial y curiosidad intelectual.

Las grafias de la contraargumentacion

El taller en este ambiente artesanal del aprendizaje, el docente
(tutor, orientador) y emisor, pasa de ser un recitador de saberes
tedricos a asumir el rol del amanuense de lo tedrico con lo practico; y
el estudiante, aprendiz o receptor colaborador de ese aprendizaje en
espera por dejarse conocer. De este modo, el centro del aprendizaje
no son el estudiante o el docente, sino el conjunto de los dos como
conocimiento colectivo que escriben la historia desde otras miradas
puestas en marcha, desde la innovacidn, el aporte y la renovacién de
un mundo que los espera con nuevas respuestas y soluciones, para
convertirse en huellas de la verdadera escuela que especializa y no
divaga. El taller es la casa, el mundo, el universo en si, un ambiente
de aprendizaje en produccion de grafias que estan alli para ser
descifradas, donde sus integrantes, como iguales, son responsables del
acto constructor que se pone a disposicion para entender y asumir la
solucion inacabada, a los retos de la situacion problema que presenta
la existencia en el devenir de estar en el aqui y en el ahora.

Eltalleresimportante porcuantorespondealasexpectativasdeloquese
quiere alcanzary, desde la entrada, lleva a disponer, ambientar y describir
los fines propuestos. Sus herramientas son importantes, y por eso hoy en
dia el lugar de aprendizaje se acondiciona logistica y minuciosamente
en lo deseado. Por eso, una obra escolar es un aprendizaje completado,
manejado por todos, en la cual se vuelven peritos del conocimiento. Asi,
el ser humano no entra al taller simplemente a aprender, sino a revisar,
replantear y mejorar aquello que ya se ha desarrollado. La tendencia de
ser modificado, perfeccionado y proyectado, sera de alli en adelante, el
ejercicio del aprendiz que se hace maestro. Por tanto, no es la cantidad de
aprendizajes con la que se cualifica un taller, sino con la calidad con la
que se desarrollé un solo aprendizaje, que se pone de manifiesto como la
novedad que transforma las entrafas de todos; pero el ambiente no basta,
y entonces urge mirar el segundo aspecto.

Vivencia. Nada es gratuito; todo tiene un antes y una causa para
entender lo que se esta sintiendo, pensando y haciendo, y el mero
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hecho de estar vivo, ya deja una enseflanza que marca personal y
grupalmente para generar el proceso del conocimiento de uno mismo
y que conduce a la sabiduria. A partir de este movimiento, el alma se
vera dotada de sabiduria para entender desde otras miradas aquello
que se propone en los contextos.

La memoria social en oposicion vivencial en el hoy para ser
evaluada permanentemente por todos, es ese lenguaje que involucra
a todos simultdneamente para producir asombro, no estdtico sino
en constante evolucion - involucidén en esa dialéctica social de que
lo viejo se vuelve nuevo, y lo nuevo se vuelve viejo para luego ser
grafia que describe, afiora y actualiza en constante modificacion. Esa
modificacién permanente de las vivencias es la que tiene su origen
en la contraargumentacion, de modo que no es el simple hecho de
contradecir literalmente, sino modificar en la accién que se conjuga
entre la idea mental y la visibilidad de lo que se siente, percibe e
interpela en la mismidad de lo social.

Al ser humano le gusta saber lo que le sucede al otro, pero también
le gusta expresar aquello que le acontece; es una necesidad de ser
escuchado, de que su palabra involucre al otro y que las palabras de
los otros influyan en los acontecimientos que esta viviendo.

Enese quehacer delas vivencias es donde surgen las incomodidades
de los diferentes pensares humanos, entendidas éstas como
contradicciones que los otros hacen. Aquello que la persona expresa
son los puntos de partida para ingresar el ingenio y la creacion en
los reproches que ofrece la oportunidad de innovar. Entonces, esas
incomodidades que el otro entrega cuando mira tus resultados, lo que
hace es progresar, avanzar y revolucionar; de alli que la oposicion
vivencial favorece el progreso de cada uno y de todos, puesto que
existe una diferencia entre la contraargumentacion natural y la
contraargumentacion filoséfica. Hacer oposiciéon natural descansa
en el devenir de los asuntos naturales de la cotidianidad, mientras
que la contraargumentacion filosofica goza de un trabajo histérico
de reconstruccién; es una oposicién a las respuestas y preguntas,
que trasciende los umbrales del ahora para situarse en la condicion
humana misma (Leo6n, 2006).
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Contraargumentar sin justificar las vivencias. Es muy facil justificar
y hasta argumentar, pero se complica el razonamiento mental cuando
se quiere contraargumentar, porque implica la pregunta capciosa,
la aclaracién opositora, el cuestionamiento dudoso o implicatorio
desde diferentes puntos de vista que llevan a la revision, a la duda y
al abandono de sus fundamentos. Es ver la realidad y descomponerla
en sus partes para volverla a armar mirando nuevas alternativas de
armado, sinolvidarsu origen. Estas modificaciones contraargumentan
la realidad; son las nuevas miradas de aquello que se va volviendo
caduco y que pierde la novedad o la validez. Esta realidad no implica
solo contradecir o estar en oposicion; es ver a muchos autores, de
manera independiente, desde la asertividad comunicativa de aquello
que quieren expresar y que desemboca en la persuasion comunicativa.

Contraargumentarencontexto. Noesvalidaesacontraargumentacion
sino se la mira en el lugar donde reside el acontecimiento. El contexto
pasa a ser un simple lugar, para involucrar toda la realidad desde la
perspectiva del antes, el después y el hoy.

Pero, jcual es la estrategia de la contraargumentacioén en este
ambiente contextual? Un ambiente de contraargumentacion se
funda en el planteamiento de la situacidn problema, la pregunta
problematizadora y la socializaciéon de argumentos. Estos tres
momentos tienen estructuras distintas: “las que definen la forma
interna delosargumentosysusrelacioneslogicas, lasdelaconcertacion
con base en los mejores argumentos, y las de una situacion ideal de
habla, especialmente inmunizada contrala represion y la desigualdad”
(Universidad Nacional de Colombia, 2003, p. 122).

Son esas tesis a revisar, son esas propuestas que se pone en
discusion, son las diferentes situaciones que se visualiza para ponerse
a prueba. Estas estrategias favorecen el desarrollo de habilidades y
destrezas del pensamiento, porque exigen plantear coherentemente
la estrategia, y dado que no todos la pueden hacer, se pide unos
requisitos valorativos:

e Disposicion
e Apropiacion

e Pasion.
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A esto se une una técnica muy favorable para producir
contraargumentacion: la profundizacién. Se ve muy claro como,
cada vez es necesario ampliar el conocimiento y mas ahora, que los
conocimientos estan al alcance de todos por las redes sociales que
ofrecen infinidad de significados, relativizando los denominados
dogmas. La profundizacion es importante en la contraargumentacion
porque pone en evidencia esas nuevas opciones que el otro o los demas
no habian tenido en cuenta o no habian priorizado; es relevante, porque
es acercar la realidad con el conocimiento; es mirar ese conocimiento
desde el sui generis, desde las fuentes en donde aparecié por primera
vez ese conocimiento a tratar; es el punto de partida para ampliar
desde la mil y una miradas, ese conocimiento puesto en marcha, pero
no tiene ningun interés si no es socializada en lo colectivo; es aqui
donde las voces recobran interés, vida y permanencia.

La socializacion tiene gran valor cuando se da en el colectivo;
es muy frecuente escuchar a las personas del comun, estudiantes o
cualquier individuo, que no le gusta dar a conocer lo que sabe, lo que
ha profundizado, lo que conoce. Esta postura individualista tendra
valor para el estudiante que recibe la nota y para el profesor que la
revisa para ampliar su conocimiento o para evaluarle, pero desde la
contraargumentacion pierde caracter, porque no sera modificado,
respaldado o asumido por los integrantes del taller, y es aqui donde
la lluvia de ideas es clave para propiciar la socializacion entre iguales
en un mismo conocimiento; este ambiente es el despertar para aquello
que lleva a proponer.

Lalluvia de ideas en la socializacion surge por la pregunta al estilo
socratico, que lleva mayéuticamente a explorar nuevas alternativas
de aproximacion hacia la verdad. Devela las intenciones del docente,
del que dirige, del guia o lider como moderador del conocimiento. Es
esa ambientacion dada por los participantes, que los pone en tension
mental y reflexiva. Es ese momento en donde se saca a brote todo tipo
de respuestas racionales, emotivas y experienciales, para dar paso a
nuevas ideas claves que seran el insumo de un nuevo conocimiento en
lo experimental de lo cotidiano.

La socializacidén también invita a la ponencia o manifestacion de
esas proposiciones que contradicen o contraargumentan aquello que
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se expone; por eso hoy, mas que nunca, urge en la vida volverse a
encontrar en la sociedad que se retine para discutir el acontecimiento.
La ponencia son esas sustentaciones, no esas afirmaciones
espontaneas o emocionales que produce la pregunta en el momento
en que se critica, sino también esas proposiciones ya sistematizadas
por lo escrito que pasan por el cernidero de la revisién. Son esas
nuevas antitesis que llevan a nuevas conclusiones decisorias en la
construccion de un nuevo conocimiento. Este aspecto es valido en
la contraargumentacion, porque las ideas ya tienen una revision
sustentada en otros investigadores, en otras voces que ya tienen una
validez, en autores y experiencias que han generado disminuir las
incertidumbres en esa busqueda de la verdad que esta alli.

Los antiparadigmas se presentan como afirmaciones que llaman
la atencidn, que favorecen la atencion y la participacién, que ayudan
a involucrar al participante y a poner nuevos puntos de vista en pro
0 en contra:

(Qué instrumentos favorecen esta realidad? Entre los mas usados estan:

a. Las ideas claves son esas llaves que hacen conocer la
realidad, que estan inmersas en lo que se quiere aprender y
modificar; son esos fundamentos que todos los integrantes
deben saber y conocer para luego refutar. Son de suma
importancia en cuanto que visualizan las contradicciones,
los contrarios, lo alterno, lo universal y particular. Son
esas armas que todos llevan en torno al aprendizaje en
discusion. Cada vez tienen mas acogida, porque la persona
ya sabe de qué se trata aquello que se va estudiar; por eso,
son las sintesis de ese conocimiento; es lo que realmente
deben saber los integrantes, aquello en lo que se han vuelto
competentes. Necesitan estar escritas y grabadas en la mente
y visualizadas en el pizarrén de todos.

La contraargumentacioén, al develar la verdad, tiene tres alcances
emocionales:

e Incomoda,
e Indigna,
e Subleva.

188

Esto lleva a ahondar en los argumentos y ver los sofismas
que alejan la verdad. Lo llamativo de esto es que el alcance de la
contraargumentacioén de llegar a replantear aquello que se habia
concebido como dogmatico y ‘palabra divina’, es ganancia que ayuda
a la renovacion y al mejoramiento de lo comunicable. De este modo,
un texto en ambiente contraargumental favorece:

e Lo extrano,
e Lo oculto,
e Lo sorprendente

La contraargumentacion tiene un proceso metodoldgico que
favorece su desarrollo y que esta dado por tres momentos:

e Dejar hablar a las voces,
e Recoger lo hablado,
e Discernir lo realmente verdadero,

e Presentar los pros y los contras.

La palabra ‘argumento’ se presenta como esa tesis que necesita
ser demostrada, sometiéndose a la critica, al estudio, a esa revisiéon
a la cual los demas estan atentos, y que queda en ese ambiente. La
contrargumentacion va mas alla; es ese medido que al ser utilizado,
entrega nuevas pistas de entender aquello que subsiste en los saberes
del entorno y que encuentra en el pensamiento filosofico su gran
aliado de entregar la multiplicidad y que se muestra como el medidor
critico que estd examinando constantemente la realidad de todo
aquello que aparece como tesis, hipotesis y propuestas.

La contrargumentacion alcanza su plenitud en la phronesis, en el
nous de la episteme y en la sophia. Para los griegos, la phronesis esta
unida con el saber juzgar bien y con la disciplina de bien regir la casa.
Como virtud racional favorece el saber regir y gobernar bien a la
familia y a la republica, mientras que para los romanos la prudentia
es relacionada con la templanza, la cautela y la moderacion; en este
sentido occidental esta unido con la sensatez y el buen juicio. En
los ambientes judios, la prudencia es consecuencia del saber hacer
silencio adecuado, mas para los orientales esta unida a la meditacion
como ese poder que lo habita y lo habilita para hablar sin ofender y
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con autoridad. La prudencia en el mundo occidental - cristiano es una
de las cuatro virtudes cardinales, que consiste en discernir de manera
asertiva desde la interioridad, siendo una actitud propia del sabio
creyente que se retira al desierto a decidir; por eso, quien es prudente,
sabe en qué momento debe contraargumentar y en qué momento
debe callar, pero también sabe qué debe decir, cobmo expresarlo y a
quién decirlo.

La prudencia en la palabra que contraargumenta se muestra como
ese acto creador que recobra vida en los gestos, en el habla, en los
sentimientos y en los pensamientos de quién se opone; de este modo,
toda oposicion puede no ser mal intencionada, sino que lleva al buen
obrar en beneficio de la palabra que crea, innova y transciende en los
demas. No tiene nada que ver con la cantidad de palabras y acciones
que se diga y se haga como los retéricos que caen en la especulacion;
mas bien, tiene que ver con la calidad con la que ellas son expresadas
y profundizadas para un bien comun. Asi, en este primer ejercicio
de la contraargumentacién, no se permite hablar por hablar, hablar
sin fundamentos que llevan a las cegueras de los sofismas y a la
terquedad criticona.

La prudencia en el filésofo hace un giro de reflexiones, visando la
purificacién del argumento que induce a organizar ideas, a construir
y reconstruir estructuras de pensamiento validas, y ante todo, a
saber conducir su vida procesualmente hacia un fin ya propuesto, de
modo que quién contraargumenta, no cae en caprichos innecesarios
de rivalidad, rechazo y oposicion violenta. Quien no es prudente,
no sabe para donde va ni tiene un itinerario cargado de criticidad;
es una veleta que se mueve de acuerdo con los impulsos y las
pasiones desenfrenadas de ir hablando lo que le provoca. Quien no
sabe contraargumentar no razona sino que “actua sin darse cuenta
de los peligros que acarrea la imprudencia, de las consecuencias y
los alcances que tienen sus pensamientos, sentimientos y acciones,
cuando son precipitados e irreflexivos” (Lipman, 1997, p. 20).

Conlaphronesis,1a contraargumentacion resplandece enla sabiduria
practica en cuanto sabe hablar y actuar en el momento preciso. La
phrinesis, que en latin se entiende como prudentia y para los hispanos se
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traduce como prudencia, se muestra como el ejercicio de estar atento
en contemplacion sobre aquello que afirma el otro; es entender en el
silencio de las tensiones todos esos argumentos que se muestra y que
necesitan ser degustados para la oposicion. Aristoteles, al entenderla
como esa accion del buen actuar, exige al contraargumentador tres
aspectos mentales: conocer, comparar y fundamentar.

Ese ginosko (conocer) es llegar al origen de las fundamentaciones
que componen los argumentos que estan entredichos en ese ambiente
de revision; el comparar indica ese ejercicio de acoger el argumento
entredicho frente a aquellos que se muestran como pilares de los
saberes humanos del entorno proximo, y fundamentar con bases
reales llenas de veracidad que, al ser degustadas en la mente,
son organizadas en ideas claras, precisas y concisas, como las
proposiciones contraargumentadoras.

Nucleo del conocimiento contraargumentador

Contraargumentar en arte critico. No se puede entender la oposicion
de argumentos si en los contraargumentos no se ha hecho el ejercicio
de indagacion y abstraccion, buscando unas mejores condiciones
de vida para los ciudadanos y para la preservacion del entorno. Es
escarbar en esos saberes que estan por todas partes cuando el otro se
acerca, manifiesta y ofrece su emancipacion, lo que permite apreciar la
parcialidad de las pretensiones de verdad y de validez, como también
la necesidad de examinarlas mediante la critica reciproca (Habermas,
1990), de modo que la contrargumentacion no se puede minimizar en
un simple debate, sino que es el quehacer diario y permanente del ser
del fil6sofo que esta cuestionando, preguntando, raspando la tierra del
otro para encontrar nuevas ofertas de conocimiento. Esta estrategia
propende por el desarrollo de la autonomia y el trabajo cooperativo,
y permite el reconocimiento del otro, la capacidad deliberativa y de
solucion de diferencias en posturas opuestas a las propias.

Contraargumentar en arte creativo. En la contraargumentacion, el
sentido y direccidén de la creatividad se separa de su origen latino
medieval y se adhiere mas bien a la palabra ‘arte’, del latin ars, artis,
que hace referencia a una obra o trabajo con creatividad, que se
origina en la raiz indoeuropea ‘ajustar’, ‘hacer’, ‘colocar’. Para los
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latinos, el arte esta unido a los oficios menores y sencillos del pueblo
en su cotidianidad, como coser, tejer, bordar, herrar cerrajear, tejer,
pintar o esculpir; este sentido tiene mas importancia porque en lo
popular es donde se contempla lo impuesto, y frente a ello se ofrece lo
alternativo de la vida (Salazar, 1967).

De este modo, contraargumentar es bordar de nuevo, volver a tejer
y hasta esculpir y pintar, no desde la nada, sino desde aquello que se
viene haciendo; tampoco es un copista, sino mas bien un admirador de
lo que otros hacen. A pesar de que los griegos no conozcan la palabra
‘creatividad’ ni mucho menos la palabra ‘facere’ (fabricar), si hay
una conciencia de la palabra ‘arte’. De alli que el contraargumentar
adquiere un nuevo sentido desde lo artesanal, aquello que se hace con
las manos, con los pies, con la mente, con todo el cuerpo, que esta
en oposicion a lo acabado, terminado; tampoco es una copia sino un
avance de aquello que ya se hizo; de este modo es dindmico y avanza
en la medida en que se va fabricando, que se va modelando lo ya
hecho (Gadamer, 2003).

El artista es un tekné que no saca de su intelecto todo lo que hace,
que tiene en cuenta lo hecho, y su obra sale del intelecto; tiene en cuenta
las reglas o normas estipuladas, pero no se queda en ellas; también
las modela y las pone a su servicio para clarificar, para develar, para
que sea mas entendible. De este modo, el contraargumentador es un
artista que no esta subyugado a lo de los otros, pero si los tiene en
cuenta para su accion creadora.

Contraargumentar se muestra como una batalla de tejidos y
bordados que de sus cenizas hace aflorar lo nuevo; eso hace la razén
en el hombre que esta en constante guerra consigo mismo y con los
demas, que todo lo cuestiona y en lo cual se recrea. Asi aparece la
medusa, como ese argumento que se vanagloria de su belleza pasajera,
sin saber que Atenea esta al asecho; ese arte contraargumentador que
derriba a la medusa, que cree que es la tnica, garantiza el avance
racional del didlogo y permite extraer conclusiones que enriquecen el
conocimiento (Salazar, 1967).

Contraargumentar en arte dialogico. El contraargumentador tiene
sus raices en la eristica, del griego eristiké, que recuerda a la diosa de la
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discordia Eris, hermana de Ares, quien aparece en el mito de la boda
de las deidades de Peleo y Tetis; resulta que a Eris nadie le dijo que
fuera a la boda, pero nadie le dijo que no era invitada; ella se presentod
diciendo: Nadie me dijo nada, absolutamente nada. Claro, como me van a
invitar a mi, si yo soy la ‘problemdtica’; todo lo que pasa es por mi culpa...
Bueno, en verdad, no puedo controlar la polémica y el debate; es mi naturaleza
y mis instintos, y vivo para el caos. Cuando se le negd su entrada, se puso
furiosa y arrojé una manzana de oro a las diosas reunidas, con la
siguiente inscripcion: ‘Para la mas bella’. Esto dio lugar a la discordia
entre las tres diosas que reclamaban la manzana. Al final, ninguna
de las diosas obtuvo la manzana de oro, y termind en las manos de
Paris, el hijo mortal del rey de Troya, quien, finalmente se la dio a la
diosa Afrodita, a cambio de su promesa de entregarle a ¢l, la mujer
mas hermosa del mundo, Helena de Troya, y al final todo esto dio
lugar a la Guerra de Troya.

La diferencia entre Ares, dios de la guerra, y Eris, su hermana
discordia, es que ésta parecia disfrutar con el conflicto y se asociaba
a menudo con caracteristicas como la rivalidad, los celos y la ira. Los
antiguos griegos creian que Eris perseguia los campos de batalla y
que gozaba con la muerte y el sufrimiento humano. Durante la guerra
de Troya, Homero la describe en un pasaje particularmente horrible
en ‘La Iliada’, arrastrando un cadaver tomado de los pies a través de
la carniceria del campo de batalla y con la ropa manchada de sangre.

Eris es la Eristica, del griego eristiké (aquel que se inclina por la
discusion); se asocia con ese quehacer propio del ser humano que vive
en un debate permanente, con aquello que tiene contacto en el diario
vivir, con todo lo existente. No es develar la verdad o la falsedad de la
tesis propuesta, sino reflexionar sobre esos argumentos que se sostiene,
recurriendo a la argumentacion sutil y a los elementos de retorica a su
alcance. Platon utiliza el término despectivamente, para referirse al
método de los sofistas, y 1o opone a la dialéctica, el verdadero arte de
la investigacion y del dialogo que busca el conocimiento de la verdad.

Zuleta (s.f.) afirma que

Es preciso, por el contrario, construir un espacio social y legal en el cual
los conflictos puedan manifestarse y desarrollarse, sin que la oposicion
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al otro conduzca a la supresion del otro, matandolo, reduciéndolo a
la impotencia o silenciandolo. (parr. 1).

Discusion colectiva en el ciberespacio. No existen horarios de
aprendizaje, sino que es una constante en el quehacer de la vida, que
en todo momento lleva a la pluralidad, dado que, como sostiene Rawls
(1995), “cada persona tiene igual derecho a exigir un esquema de
derechos y libertades basicas e igualitarias completamente apropiado,
esquema que sea compatible con el mismo esquema para todos” (p. 31).

Dinamica dialéctica. Restructurar los pensamientos o las ideas desde
los razonamientos inductivos y deductivos, permite el reconocimiento
de los saberes previos en la interaccion dialogica (Freire, 1969,
citado por Malagén, 2010). Un argumento es importante porque se
basa en buenas razones para poder formar sus propias opiniones,
que estan compuestas de afirmaciones, evidencias y conclusiones.
Cuando una afirmacién o un argumento no convencen, producen
contraargumentos y aparecen las ventajas competitivas que involucran
razones, emociones y expectativas, asi como la construcciéon de
nuevas confianzas entre los interlocutores gracias a la aprehension
del mundo individual y colectivo (Burbules, 1999).

Toda contraargumentacion tiene un propoésito, que lleva a entender
el significadoy valordela contraargumentacion. En primera instancia,
es invalidar las tesis por las falacias que no dejan entredicho la solidez
de sus argumentos, porque existen contradicciones frente a aquello
que es real y que se contiene en la propia tesis, defendiendo la postura
del contraargumentador, quien necesita de unos fundamentos desde
posturas que reafirmen aquello que expone.

La contraargumentacién utiliza unos recursos lingiiisticos que
ayudan a ligar las ideas desde la construccién de una estructura
mental; de este modo son importantes los conectores: como, pero, sin
embargo, ahora bien, aun asi, contrario a esto (Schopenhauer, 2006).

En este orden de ideas, la contraargumentacion es el fluido vital
del pensamiento, haciendo disertacion critica un ejercicio de la
confrontacion en la apropiacion de razonamientos para defender una
propuesta donde se enfrentala vida argumentadora con lo antagonista,
desarrollando habilidades comunicativas y propositivas; esto conduce

194

ala apertura de argumentos que cada uno tiene y que exhibe a diario,
que no van a tener conclusion, porque la vida es un caminar sin fin
de contraargumentos frente a las ofertas que incomodan y necesitan
ser replanteadas como aquello que aqui esta escrito como facultad de
tener percepciones sensibles en el sentido de condicion para que algo
sea objeto de conocimiento (Garcia, 1980).

Urge la necesidad de volver a la retorica en contraargumentacion,
como esa resistencia a aquello que esta silenciando y aislando al
ser humano de su naturalidad: encontrarse para hablar, revisar,
replantear, entender la vida desde lo diverso y multisistémico y
diferente, que favorezca el desarrollo de actitudes permanentes de
sospecha, que lleven a la persona a considerar en cada una de las
oposiciones, sus presupuestos mas profundos.
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Son varias las reflexiones que frente al hombre se suscitan, preguntas
que han motivado a la Filosofia, Antropologia, Sociologia, Derecho
y en general a todas las ciencias y disciplinas, a indagar por la
naturaleza humana como pregunta fundamental. Ello ha sido motivo
de los mas pormenorizados analisis, en aras de plantear una respuesta
que se convierta en una base solida que permita entender lo que ES el
hombre y cémo acttia.

Estas respuestas, dadas a través de la historia, han instaurado
paradigmasy en muchas ocasiones dogmas, que son pilares de muchas
de las ideas que aun son desarrolladas, no solo a nivel cientifico, sino
también en el campo teoldgico.

Recordar por ejemplo que en la historia del pensamiento occidental,
algunos presocraticos ya planteaban ideas al respecto, y aunque el tema
no era objeto primario de su estudio puesto que fue la naturaleza su
mayor preocupacion, y por ende la relacion que el hombre tiene con
ella, si dieron algunas apreciaciones sobre el tema. Se puede recordar,
por ejemplo, a Pitagoras, quien segtin Triano (2004)

Habia sido condenado a exiliarse en Trotona, por su aversion a la tirania
de Policrates. Fund6 un movimiento con propositos religiosos, politicos y
filosoéficos, conocido como pitagorismo; desarrolld reflexiones morales a
partir de la religion griega del orfismo, en la creencia de que la naturaleza
intelectual es superior a la naturaleza sensual y que la mejor vida es la
que esta dedicada a la disciplina mental; hacia hincapié en la sencillez en
el hablar, el vestir y el comer. (p. 28).

Heraclito por su parte

Desarrolla una doctrina moral basada en la perfeccion del alma, que se alcanza
pormedio delasabiduria. En cuanto ala ética, tanto Pitagoras como Empédocles,
consideran la purificaciéon del alma como un fin moral y la transmigracion de las
almas a distintos cuerpos, como una condena por no conseguir la purificacion
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total. Democrito [considera que] el fin del hombre seria buscar el placer y huir
del dolor. (Chavez, 2013, parr. 17).

En sus apreciaciones se avizora una concepcion dual del hombre
(cuerpo-alma), idea que aun se conserva. Por ejemplo, la relacion
que se tiene del alma con la divinidad, ya habia sido descrita por
Empédocles, y Bruna (2010) recuerda la tesis en donde aquél

Sostiene que en los seres de la naturaleza habita un ser animico o daimon
que, involucrado en la forma corporal debe transitar por varias de éstas
para luego alcanzar la liberacion. Este estado de encarnado del alma es
el resultado de la conducta pecaminosa y es infinito, en la medida que no
logre revertir las transgresiones, doctrina que se encuentra en los orficos y
pitagdricos y que esta asentada en la nocion popular y teoldgica de la época
y anterior a Empédocles. Las purificaciones y el ascetismo son, como
en otras doctrinas, la via por la que esta alma encarnada puede librarse
de este mal que la aqueja. Estas dos aproximaciones a la naturaleza del
alma son aparentemente contradictorias, pero mas bien representan una
concepcion dualista, donde, por un lado, el cuerpo es una mezcla de los
cuatro elementos en que operan las dos fuerzas y que presenta, ademas,
las fuerzas psiquicas en tanto facultades y, por otro, el alma entendida
como elemento trascendente que en estado corporizado otorga vida a la
materia y su ausencia provoca su disociacion vital. El alma asi entendida
nada tiene que ver con el cuerpo, ni se fusiona con éste ni es raiz de sus
facultades psiquicas, las que estan instaladas antes de su incorporacion;
luego de la muerte, el alma prosigue su propio camino hacia otros cuerpos
0 a la liberacion: «el alma pertenece al género divino, es demasiado noble
para este mundo de lo fenoménico, del que, solo una vez que se haya
separado, podra llevar una vida completa y verdaderax. (p. 38).

Esta dualidad fue objeto de los planteamientos de los pensadores
clasicos, Socrates, Platon, Aristoteles, para quienes el cuerpoy el alma
eran los elementos constitutivos del hombre. Claro esta, que en estas
apreciaciones hay diferencias. Platon, desde su idealismo, explico que
el alma es el atributo esencial del hombre, y 1o que lo hace humano,
mientras que el cuerpo seria su carcel; en este sentido, el cuerpo es lo
que hacia corromper al alma, y por ende, alejarla de los dioses.

Para Bruna (2010)

La naturaleza del alma, tanto de las divinidades como la humana, se
puede comparar, segun Platon, con un par de caballos o yunta alada
que son dirigidos por un cochero o auriga. En el caso de los primeros,
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los dioses, no hay impureza en tal compuesto, sino que todo es bello y
bueno; por el contrario, las otras estan mezcladas, en el sentido de su
proximidad con lo mundano, cuando el cochero no logra conducir la
yunta por el camino celestial propio de las almas. En dicha concepcion,
que apela a lo mezclado, Platén esta manifestando que el alma de los
hombres, en tanto divina, posee cierta porciéon que no se distancia de
la naturaleza celestial, mientras que otra parte se acerca a la realidad
contraria: “Por lo que a nosotros se refiere, hay, en primer lugar, un
conductor que guia un tronco de caballos y, después, estos caballos, de los
cuales uno es bueno y hermoso, y esta hecho de esos mismos elementos,
y el otro de todo lo contrario, como también su origen. Necesariamente,
pues, nos resultara dificil y duro su manejo”. En esta imagen tripartita
se exhibe un conductor que debe guiar a la yunta “por lo mas alto del
arco que sostiene el cielo”, pues su naturaleza divina le ordena seguir a
toda la serie de divinidades encabezadas por Zeus mismo, quien dirige,
ordena y se ocupa de todo. A su vez, presenta dos caballos, donde uno es
de naturaleza similar al conductor, y el otro representa su par opuesto.
Estos caballos, como se puede apreciar en La Republica, representan
la voluntad o la moral y las afecciones sensibles, respectivamente. De
este modo, el cochero, que a esta altura ya podemos reconocer como la
actividad intelectual del alma o la propia razon, debe hacerse cargo de
tirar y aflojar las cuerdas que controlan la yunta; es decir, controlar los
apetitos sensibles con el auxilio de la voluntad. (pp. 68-69).

En esta alegoria, Platén explica el principal atributo que, segun él,
tiene el hombre: el alma. Ella es la que reafirma la concepcion dual
que tiene sobre el ser humano; los caballos le dan significado a la
parte sensible (cuerpo), ya que al dejarlo a voluntad se extraviarian del
sendero trazado por la divinidad; por ello, la razén (como condicion
del alma) sera la guia para asi evitar el extravio.

Aristoteles, distante de la postura idealista de su maestro, propone
en su teoria realista, la idea de la substancia; esta de acuerdo con
Platén en que el ser humano esta constituido por cuerpo y alma, pero
disiente en la idea de la divisién hecha por su antecesor, puesto que
no se puede concebir que el alma sea independiente del cuerpo, y
por ello infinita, sino que cuerpo y alma configuran un ser (hombre)
indivisible; por lo tanto no hay separacion entre el mundo sensible y el
mundo inteligible, sino que posee una caracteristica que lo distingue
de los demas; se refiere a su condicion de ser social; dira entonces, que
el hombre es un animal politico (zoon politikon).
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Roux (s.f.) menciona que al hablar del hombre como zoon politikon,
Aristoteles no pretendia decir que se considerara la politica como
un atributo inherente al hombre, como si se tratara de una pieza
de un aparato instintivo con la que el hombre llega al mundo
desde su nacimiento. El zoon politikon era el hombre de la ciudad,
el perteneciente a una comunidad politica, solo en cuyo seno podia
realizarse plenamente como humano.

Ello no significaba que el ser humano se hubiera emancipado de
las necesidades materiales inherentes a la reproduccion de la vida:
el ser humano necesitaba alimentarse, vestirse y protegerse, como
necesitaba procrear para reproducir la especie. Pero estas funciones,
compartidas con el mundo animal, tenian un significado Aumano
sélo en comunidad politica, es decir, en la construccién de un mundo
[de significados comunes] que posibilitara la convivencia: nociones
compartidas de lo bueno y de lo malo, de lo justo y de lo injusto.
(Roux, 2005, p. 32).

Desde esta perspectiva, lo que se pretende es analizar al ser humano
a partir de la concepcidén hecha por Aristoteles sobre el hombre como
ser social, y como la politica es determinante en la regulacion y
organizacion de la sociedad, cuyo objetivo seria el de la busqueda de
un bien comun.

Antiguamente, la sociedad griega se organizo en la denominada
polis (ciudad), y aunque existen referentes de organizaciones urbanas
que preceden a la griega, es la polis el paradigma del desarrollo
politico, econdmico, religioso y cultural antiguo.

Cabe destacar que el insumo principal de la polis radicaba en el
conjunto de sus ciudadanos, y no en el territorio, como podria pensarse.
Por eso, en ella fueron articulados los intereses del individuo con el
Estado, a partir de la idea de bien comun y se la podia entender sin
territorio, ya que lo que la hace ser lo que es, no esta determinado por
su asentamiento, sino por el hecho de que la polis fue una concepcion
que los griegos fortalecieron como idea comun y social.

Ello explica la nocion de zoon politocon ya que lo que se indica es
que el hombre es el ser de la polis, el ser de la ciudad, un ser cuya vida
se desarrolla con sus semejantes a partir del ambito social, y es en este
acontecer en donde se devela su principal caracteristica.
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Desde Aristoteles, no se concibe al ser humano por fuera de esta
esfera, ya que es la sociedad el ambiente en donde se entreteje y se
desarrolla lo humano como tal; se aducia por tanto que solo habia
dos condiciones para no ser parte de la sociedad: ser un dios o ser una
bestia, cuyas caracteristicas probablemente estan sustentadas en la
idea de necesidad, ya que un dios no necesita del humano (idea que
resulta controvertida en otros tiempos del pensamiento) para ser y
subsistir, como tampoco lo necesita una bestia, cuya supervivencia se
instaura en una logica de la naturaleza, que no es en si humana.

El ser humano, al no regirse de forma exclusiva por la ley natural
(physis) desarrolld colectivamente una forma de organizacién basada,
por una parte, en los consensos sociales; por otra, como producto
de las costumbres y en otras situaciones, se daba a partir de las
disposiciones que sus gobernantes hacian. A esta organizacion se la
conocioé como nomos (ley), cuyas directrices eran netamente humanas
y cuyo fin se basaba en la organizacién social.

La diferencia entre physis y nomosradica en que la primera se asume
como ley natural preestablecida; por ejemplo, las estaciones, cadenas
alimenticias que no son consensuadas entre los seres vivos, sino que
estan predeterminadas, como la organizacion en una manada, entre
otras, mientras que nomos son las leyes de los hombres, directrices
construidas por el ser humano que en un determinado momento
fueron hechas como intento de asemejarse a las leyes naturales. De
ahi que al hablar de la polis, también emerja el concepto de politica,
entendida como aquella actividad que busca la organizacion de la
vida social y la de los gobiernos, y concomitante a ella, el bien comun.

Quizas hoy, al hablar de politica, pensemos en lo relacionado a la
actividad proselitista y electoral; de igual manera se puede relacionar
con actos de corrupcion, promesas incumplidas y oportunismos, pero
no es asi como fue concebida.

La politica (politeia) fue entendida como el arte de gobernar, y gobernar
tiene que ver con el ejercicio del poder y la organizacion social.

No hay duda de que los seres humanos mantenemos unas relaciones
jerarquizadas, y ello se da incluso en el plano natural, en donde se
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impone el mas fuerte sobre los demas, no siendo ésta una regla general en
los seres humanos, ya que la organizacion social determinara la manera
mediante la cual seran dirigidos. En este sentido la politica cobra gran
importancia ya que su ejercicio practico ha permitido clasificarla a lo
largo del tiempo. Tenemos, por ejemplo, dentro de los sistemas politicos
antiguos, al absolutismo caracterizado, porque el ejercicio del poder
recaia en una sola persona; la polis griega, cuyo sistema politico era una
democracia parcial llevada a cabo mediante asambleas.

En el Estado moderno, y tras la revolucion francesa, la figura del
Estado tomo6 un tinte diferente, més aun con la implementacion de la
Constitucion.

Esta figura permitié establecer formas de gobierno, como la
democratica, en donde la expresidon popular seria su maxima
fundamental.

Platén insistia en que la politica esta vinculada a la calidad del
hombre bueno, ya que éste procuraria por el bien comun, cualidades que
irian caracterizando al hombre bueno y feliz. Por otra parte, Aristoteles
mencionara tres caracteristicas que sustentaran la idea de lo politico:
que el hombre es social, racional y libre.

Frente a la primera idea aristotélica, cabe mencionar que los seres
humanos somos subjetivos, lo cual significa que poseemos condiciones
particulares que nos hacen unicos e irrepetibles. Referirse en estos términos
nos llevaria a pensar en una contradiccion, si ya se ha mencionado a lo
social como la caracteristica esencial en el hombre, pero no ha de hacerse
esa interpretacion, dado que el espacio social permite el desarrollo de la
subjetividad, y solo ha de desarrollarse en tanto conviva con los demas.
Su individualidad hace parte del corolario social y es precisamente esa
condicién la que nos hace ser lo que somos (humanos), ya que no se
entiende a una persona por fuera de esta realidad.

Cada sociedad, por tanto, se regird por el orden establecido, y su
devenir es un reflejo directo del ejercicio politico; por ello es de vital
importancia ser un ente activo en su construccion; eso significa estar al
tanto de cada uno de los ambitos sociales (educativo, econémico, cultural,
medio ambiental, social, entre otros) ya que lo politico es transversal a los
Otros aspectos.
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Es por eso que su campo de estudio es multidisciplinar, por cuanto
advierte un trabajo pormenorizado de todos los aspectos que atafien al ser
humano y a su sociedad, que en términos conceptuales, trataria aspectos
diferentes, pero que en esencia son similares.

Para destacar un aspecto en la formacion politica, es preciso sefalar
que la educacién desempefia un papel definitivo en ella, ya que en sus
escenarios (preescolar, basica primaria, media, media vocacional,
educacion superior) deben germinar sus semillas.

La educacion impartida en las instituciones creadas para ese fin,
articulan sus proyectos con lo recibido en la institucion familiar. Estas
dos influencias deben procurar por la convivencia social, asi como por
posibilitar que los educandos controviertan y propongan ideas que la
lectura de su realidad les provoque.

Uno de los insumos de la politica se construye desde ese intento;
nosotros, quienes somos los que vivimos, disfrutamos y padecemos de
las disposiciones gubernamentales, asumiremos un papel protagénico en
la interpretacion de las mismas, ya que de ellas depende en gran parte
nuestra manera de vivir.

Una sociedad que no esta comprometida con este fin, esta conminada
a soportar innumerables atropellos, ya que quienes ostentan el poder,
utilizaran a la politica para favorecer sus intereses propios, desconociendo
su fin principal. Pero este hecho, si bien es responsabilidad en primera
instancia de quienes aprovechan sus investiduras para el beneficio
propio, esconde la verdadera razon para que ello suceda: la indiferencia y
el desconocimiento del pueblo (conjunto de todos los ciudadanos).

En este aspecto sobre la politica y el acercamiento hecho ala educacion,
cabe recordar parte de la entrevista realizada por Hernan Sudrez de
‘Educacion y Cultura’ al pensador colombiano Estanislao Zuleta (1985)
en la que aborda aspectos politicos, econdmicos y filosoficos de la
educacion:

EDUCACION Y CULTURA: {Por qué la educacién actual es una educacion
sin filosofia?

ESTANISLAO ZULETA: Porque es una educacion para que el individuo
rinda cuentas sobre resultados del saber y no para que acceda a pensar en
los procesos que condujeron a ese saber o a los resultados de ese saber. Le
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ahorran a uno la angustia de conocer, lo cual es un pésimo negocio, tanto en
la educacion, como en cualquier otro campo del saber.

Al alumno, por ejemplo, se le ensefa el sistema solar y la teoria de Galileo.
Si esta en un colegio de clase alta, le muestran con ayuda del betamax o
equipos audiovisuales el movimiento del sistema solar y los planetas. Es
decir, le muestran los resultados del saber de Galileo, pero no el proceso
que condujo a dicho saber, las angustias y conflictos que enfrentd Galileo
al formular su teoria.

Al nifio le imponen dogmaticamente que todo lo que él vive es falso; que lo
verdadero es lo que esta en el betamax, en el cine o en la lamina didactica.
Lo que él ha pensado, lo que €l siente, es considerado falso, él queda
descontinuado.

No hay un ensefiar partiendo de los ejemplos de lo que el nifio conoce a
través de su experiencia para mostrarle que lo que a él le ‘parece’ o ha vivido,
son también problemas, sino que se prescinde del saber y la experiencia del
nifio y se le da los resultados finales del ‘conocimiento’, que no son mas que
verdades dogmaticas, carentes de vida e interés.

Loqueelestudiantehavivido,lamaneracomoélvelascosasespontaneamente,
lo que €l piensa, todo ello no cuenta. En cambio se le impone resultados que
supuestamente refutan su propia vivencia y que son considerados y deben ser
considerados como la verdad por el alumno.

Yo no sé al detalle cobmo funcionara la educacion en la actualidad, pero en
mi época de estudiante, una persona muy inquieta dificultaba las clases. Una
persona poco dada a aceptar la verdad del maestro dificultaba las labores
escolares. En cambio un individuo que tuviera una aptitud competitiva
por tener mejores notas que sus compaifieros, sin preguntarse mucho por el
sentido de su afan, se llevaba sistematicamente el primer puesto. Es algo
sobre lo cual no se ha realizado estadisticas, pero asi lo vivi yo en mi época;
no sé si siga siendo asi hoy en dia.

EDUCACION Y CULTURA: Las politicas educativas en los ultimos afios
han seflalado como uno de sus fines, ligar la educacion a las necesidades de la
produccion, concentrando su atencion en la relacion educacién - economia,
educacion - produccién, dejando de lado la definicién de un proyecto o
proposito cultural definido. ;Cual es su valoracion de dicho enfoque?

ESTANISLAO ZULETA: Voy a considerar la educacién como uno
de los elementos del proceso econdmico; es decir, me acojo a los textos
e interpretaciones de Marx, que me son mas familiares. Desde esta
perspectiva, se analiza la educacion como la produccion de una mercancia
que denominamos: fuerza de trabajo calificada que tiene una demanda
en el mercado. La educacion se ocupa de preparar a los estudiantes para
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intervenir en las distintas formas de trabajo productivo en los diversos
sectores de la economia.

La eficacia de la educacion para preparar los futuros obreros, contabilistas,
ingenieros, médicos o administradores, se mide por las habilidades que
el individuo adquiera para realizar tareas, funciones u oficios dentro de
un aparato burocratico o productivo. Su eficacia depende también del
dominio de determinadas técnicas; poco importa que la realizacion de las
tareas productivas coincida con los proyectos o expectativas del hombre
que las realiza.

Se trata, en esencia, de prepararlo como un empleado del capital; por lo tanto,
no es muy importante que piense o que no piense los procesos productivos
del saber, sino que haya logrado manejar determinadas habilidades que
permitan producir resultados determinados.

El profesor norteamericano Gintis, al analizar la educacion norteamericana,
sostiene que para el sistema capitalista es necesario formar no solamente un
conjunto de individuos con determinados conocimientos, sino también con
una determinada aptitud, y ella basicamente es la renuncia a toda iniciativa.

Gintis afirma, de manera brillante, que la critica a la educacién, generalmente
proveniente de los sectores que tradicionalmente se llaman de izquierda, es
una critica que supone que la educacién deberia formar pensadores, pero
no lo logra a pesar del costo inmenso en tiempo, recursos humanos, ayudas
y equipos. Lo que finalmente logra producir es una especie de técnico con
conocimientos parciales, particulares, especializados.

Gintis hace notar que ése es el tipo de técnico que la sociedad necesita. No
en una forma voluntarista y para llevar a cabo determinadas intenciones;
sencillamente, lo que resulta es también lo que necesita.

Vivimos en una sociedad que es altamente burocratizada - sefiala Gintis
- para referirse no solo a las sociedades capitalistas, sino también a las
sociedades que hoy se consideran socialistas. En estas sociedades altamente
burocratizadas el individuo va a participar en empresas (publicas o privadas)
en las cuales existe una rigida jerarquia en dos sentidos: el trabajo que manda
y el trabajo que obedece; el trabajo que planifica y el trabajo que ejecuta.

Gintis se pregunta qué clase de hombre se necesita para estar adaptado a
este tipo de trabajo, pues no seria bueno que en una empresa burocratizada
se vinculara personas que tengan la rara costumbre de tomar iniciativas,
de poner objeciones, de pensar por si mismos. No encajarian bien en dicho
sistema; por el contrario, crearian problemas.

En este sentido, nuestra educacién es, por una parte, desastrosa en cuanto a
la formacion de individuos que piensen, que tengan autonomia y creatividad,

207



pero no es nada desastrosa en cuanto a la produccion de personas que se
ajusten a tareas o empresas que nos les interesan; personas que tienen que
ganar el examen de algebra sin que le interese el digebra; personas que tienen que
estudiar sin que les interese el estudio.

Para producir este tipo de personas la escuela que tenemos es la ideal, esta
hecha para tal fin. (pp. 5-8).

El matiz propuesto por Zuleta entrana la necesidad de gestar un
discurso politico desde los primeros espacios sociales (familia-escuela),
convirtiéndose muy seguramente en la plataforma de una sociedad
auténoma y comprometida con el tejido social desde todas las esferas, asi
como lo exige la politica.

Se ha mencionado que la politica tiene como teleologia, la
busqueda del bien comun, significando esto que el gobernante
buscara ser elegido para cumplir con dicho fin, y que quienes lo
elijan estan convencidos de lo mismo. Hoy se constata con tristeza
que las cosas no ocurren asi; los cargos publicos se han convertido
en catapultas econdémicas de grupos que han hecho del ejercicio de la
politica algo reprochable. Con mucha preocupacidon somos testigos
de que el aspecto econémico tiene una terrible influencia en el ser
humano, y que ello ha desfigurado significativamente el proyecto
social planteado antafio por Aristoteles.

(Hoy podriamos hablar de ser social? Usted y yo, desde la
experiencia, podemos darle respuesta a este cuestionamiento. No
es sino repasar el contraste que tenemos en la actualidad entre la
institucion publica y privada, para llegar a algunas conclusiones.
Vivimos en un modelo que ve en el capital privado, la posibilidad de
satisfaccion de derechos.

Pensar en la educacion, la salud, el trabajo, la vivienda, los
servicios publicos, son solo algunos aspectos de los que ha de ocuparse
la politica, y de forma mas explicita, el gobernante; estos aspectos
son fundamentales en la idea del bien comun, puesto que ellos son de
primera necesidad y deberian ser suplidos por el Estado; pero como se
ha visto, es el Estado quien hoy ha otorgado al sector privado la licencia
para ofrecer estos servicios, pasando de ser derechos, a mercancias no
alcanzables para todos; lo mismo ha ocurrido en el sector salud y con
los servicios publicos.
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(Qué papel entonces debemos ejecutar desde el campo educativo?
(Qué practicas politicas son las que debemos inculcar en los educandos
en pos de reconstruir nuestra sociedad desde un paradigma de lo
publico y lo social?

Instituciones como la Universidad Mariana, orientadas desde un
carisma renovador, estan llamadas a estar en contra de las hegemonias que
pretenden hacer prevalecer practicas despéticas y marginales que en nada
coinciden con la connotacion misional que nos caracteriza. La opcion por
los pobres no debe estar guiada en términos de asistencialismo, sino en
buscar como un cambio social, como lo hicieran Jesas, San Francisco, la
Madre Caridad. Ellos son un vivo ejemplo de un papel politico en el que se
destaca a la persona y su buen vivir por encima de todo; ellos, testimonio
del desprendimiento, ensefian que el apego a lo material solo consigue
crear barreras humanas que van dejando surcos de olvido y desolacion.

La idea del bien comun nos acerca a repensar el accionar de la
politica hoy; no podemos ampararnos en la idea de que somos
apoliticos, tomando como argumento el no pertenecer a algin partido
o el no votar; debe entenderse que todas las disposiciones realizadas
por los entes gubernamentales nos ataflen a todos. Que suban los
impuestos, que alce la tarifa en los transportes, nos afecta a todos; no
podria pensarse que el denominarse ‘apolitico’ nos ubica en una esfera
distinta en donde nada de las disposiciones nos perturba; hasta bueno
resultaria, pero ésa no es una idea realizable.

En el documento de la UNESCO (2015), el planteamiento de los
siguientes interrogantes dio pie a una extensa reflexion:

({Qué educacion necesitamos para el siglo XXI? ;Cual es la finalidad
de la educacion en el contexto actual de transformacién social? ;Cémo
deberia organizarse el aprendizaje?

Es por ello que se ha vinculado esta idea de la naturaleza del hombre
como ser social, la relacion estrecha que tiene con la politica y su proyecto
del bien comun.

La UNESCO (2015) sostiene que

Desde este punto de vista, el concepto de ‘bien comun’ puede resultar una
alternativa constructiva. Se puede definir el bien comtin como [aquello]
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constituido por los bienes que los seres humanos comparten intrinsecamente
en comun y que se comunican entre si, como los valores, las virtudes civicas
y el sentido de la justicia. Es una asociacion solidaria de personas, que es
mas que el bien de los individuos que la componen.

Es el bien de ser una comunidad, — el bien realizado en las relaciones
reciprocas en las cuales y por medio de las cuales los seres humanos
consiguen su bienestar. Asi pues, el bien comun es inherente a las relaciones
que se da entre los miembros de una sociedad que se aglutina en torno a una
empresa colectiva.

Por consiguiente, los bienes de este tipo son por esencia comunes tanto en
su ‘produccion’ como en sus beneficios. Desde este punto de vista, la nocidon
de bien comun permite sobrepasar, al menos de tres maneras, los limites del
concepto de ‘bien publico’:

1. La nocion de bien comun va mas alla del concepto instrumental de
bien publico, segtin el cual el bienestar humano esta enmarcado por una
teoria socioeconémica individualista. Desde el punto de vista del ‘bien
comun’, no es tan solo la ‘buena vida’ de los individuos lo que cuenta, sino
también la bondad de la vida que los seres humanos tienen en comun.
No puede ser un bien personal o limitado a unos cuantos. Es importante
insistir en que el giro reciente de la ‘educacion’ hacia el ‘aprendizaje’
en el discurso internacional indica una posible falta de atencion a las
dimensiones colectivas y a la finalidad de la educacion como tarea social.
Esto se aplica a la vez a los mejores resultados sociales que se espera de
la educacidn, y a la forma de organizar las oportunidades. La nocién de
la educacion como ‘bien comun’ reafirma su dimension colectiva como
tarea social comun (responsabilidad compartida y compromiso con la
solidaridad).

2. Lo que se entiende por bien comudn, unicamente se puede definir en
relacion con la diversidad de contextos y concepciones del bienestar y
la convivencia. Asi pues, comunidades distintas tendran entendimientos
diferentes del contexto concreto de lo que es un bien comun. Teniendo
en cuenta las diversas interpretaciones culturales de lo que constituye
un bien comun, la politica publica ha de reconocer y alimentar esta
diversidad de contextos, cosmovisiones y sistemas de conocimiento,
respetando a la vez los derechos fundamentales, con objeto de no socavar
el bienestar humano.

3. El concepto hace hincapié en el proceso participativo, que es un bien
comun en si. La accién comun es intrinseca, asi como util, al propio bien,
obteniéndose también ventajas en el curso de la accidbn comun. Asipues, la
educacion, como bien comun, exige un proceso inclusivo de formulacion
y aplicacion de la politica publica con la debida responsabilidad. Situar
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los bienes comunes mas alld de la dicotomia de lo publico y lo privado
implica concebir y aspirar a nuevas formas e instituciones de democracia
participativa, que tendrian que sobrepasar las politicas de privatizacion
actuales, sin volver a las modalidades tradicionales de gestion publica.
(pp. 85-86).

Queda en adelante, enfrentar los retos que el modelo econdémico
visible pretende perpetuar, y ojala que reflexiones como las
consideradas, nos lleven a posibilitar otras maneras de ser; una en
la que superemos la individualidad, prision a la que el sistema
econdémico nos ha conminado y de la que es necesario salir en pos de
materializar acontecimientos desde la diversidad, desde un proyecto
politico comun.

Esta no es una tarea exclusiva de las ciencias humanas; se debe
considerar que todos los dambitos del conocimiento estan permeados
por las circunstancias sociales, y es por ello que la misiéon nos atafie
a todos.

Tomar posicion al respecto permitiria abrir un abanico de
posibilidades en torno al replanteamiento de la teleologia humana,;
seria situar al ser humano por encima del hombre, dandole cabida a
propuestas altéricas que fortalezcan el disenso consensuado, y lograr
que este ambiente aloje las distintas voces que tienen algo para decir.

El ser humano es un ser politico; un ser de la palabra, de la
mirada, de la accion, de la comunicacion. Por su condicion politica,
su realizacion se da con el otro; no en la individualidad; por ello la
mirada sobre lo comun no puede verse como el ocultamiento del sol
en el horizonte, sino que se procurara que en cada amanecer vuelva a
ponerse en lo mas alto. Quiza ésa sea una pista para la convivencia.
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Introduccion

El problema del mal ha sido objeto de estudio desde diversas ideologias,
filosofias y religiones, en tanto refiere a la experiencia de situaciones
que parecen estar en contraste con las justas exigencias del hombre o
la experiencia de frustracion frente a un ideal que se desea concretizar
en la historia. Este hecho lleva, por ejemplo, que los creyentes lo
conceptualicen desde la teologia, como mancha, pecado o culpabilidad,;
que los marxistas hablen de alienacion, explotacién de la clase obrera
o lucha de clases; que los existencialistas prefieran conceptos como
angustia, caracter absurdo de la existencia, o condena de la libertad.
En este texto se asume una actitud hermenéutica del problema del mal
desde el concepto de mancha, violencia, labilidad y culpabilidad, y

otras reflexiones contemporaneas que permiten una aproximacion a
este fendbmeno.

Desde la experiencia personal del ser humano, el mal se convierte en
un lamento, en un escandalo; y desde la razén argumentativa, constituye
un problema dificil de explicar en categorias logico-racionales. Cuando
aparece el mal como un dato que produce dolor, sufrimiento o escandalo
de la existencia, suscita la sensacion o la idea de que las cosas no deberian
ser asi; la tortura y asesinato sistematico de mas de seis millones de judios,
la bomba de Hiroshima y Nagasaki, la masacre de Bojaya, las masacres
perpetuadas por los paramilitares en distintos lugares de Colombia, la
muerte de un nifio migrante en playas europeas, el despido laboral de una
mujer justa y honrada, la agresion con acido al rostro de una persona, la
violaciéon de nifios, el abandono de un indefenso recién nacido y muchos
otros fendmenos similares, hacen exclamar con rebeldia existencial: jNo
deberia ser asi!

Por otro lado, hay un deseo de comprender esta dura realidad y
responder a interrogantes como: ;Por qué? ;Hasta donde puede llegar la
maldad humana? ;Para qué sirve esto? ;De donde viene el mal?, entre
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otras preguntas que al suscitarse, se constituyen en una invitacion a
buscar lineas de reflexion y analisis en torno al problema.

Enlabusqueda de comprension y explicacion del problema del malenla
existencia humana, se presenta esta reflexion desde una vision deductiva,
desde la universalidad a la particularidad, dividida en dos partes: en la
primera, la experiencia del mal como una realidad que sale al encuentro
de la existencia humana y exige una comprension que va mas alla de las
categorias logico racionales, abordando una vision hermenéutica de la
funcion de los mitos, los signos y los simbolos. Ricoeur (2004) muestra
unas lineas de continuidad del fendmeno del mal desde una experiencia
de la exterioridad, hasta llegar a la experiencia interna de la culpabilidad
y la posibilidad de trazar unas lineas de esperanza de superacidén del
problema en una actitud de responsabilidad y compromiso. Finalmente,
un intento de comprender el fenémeno del mal enraizado en la historia
colombiana, a partir de una reflexion de Ospina (2013).

De esta manera, el texto procura ser un insumo de comprension
de la problematica del mal, explicita como violencia padecida por
la humanidad en Colombia y el mundo entero, con el animo de abrir
espacios de discusion que permitan ir trazando lineas de responsabilidad
y compromiso, personal y comunitario, para que la posible firma de un
acuerdo de paz trascienda la propia existencia.

1. La experiencia del mal

Dentro de la existencia, el hombre se ve abocado a la experiencia del
mal, que lo marca en lo mas profundo de su ser. Esta situacion lo ha
llevado a preguntarse por el origen y la esencia del mal, no encontrando
aun respuesta satisfactoria, porque se enfrenta a un fenémeno complejo
y dificil de enmarcar en los horizontes de la racionalidad; en efecto,
uno de los grandes problemas para acceder al mal es que este fendmeno
carece de un discurso logico e inteligible, lo que hace que dicho
problema desborde toda capacidad racional; es decir, que sea imposible
explicarlo mediante un discurso comprobable y verificable. Frente
a esta dificultad, es necesario ampliar el horizonte de comprension
de la razdén, hacia una hermenéutica, a un lenguaje de lo simbolico
(signos, simbolos, mitos y relatos), que permitan una comprension de la
experiencia del mal que acaece en el hombre. A pesar de tantos avances
cientificos y de bienestar que se puede obtener en el mundo actual, aun
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persisten en la sociedad el hambre, el sufrimiento, la incomprension,
la guerra, los derechos pisoteados, la injusticia contra los inocentes,
las enfermedades, el empobrecimiento de las mayorias, etc., en donde
se identifica victimas y victimarios que padecen las consecuencias
nefastas del mal obrar de unos cuantos, y un tercero que hace las veces
de observador del fenémeno.

Elmal es una realidad constitutiva en el hombre; siempre esta presente
desde el momento mismo de su existencia; de ahi que el principal
pretexto del mito cananeo de Adan y Eva sea abordar esta realidad desde
la simbologia. En el mito adamico se plantea la preexistencia del mal
simbolizada en la serpiente, la cual seduce a la mujer para comer del fruto
del bien y del mal, y como consecuencia, se experimenta la crudeza del
mal obrado. Esta preexistencia del mal es la que hace al hombre un ser
l1abil y tendiente a actualizar, a través de sus acciones y por medio de su
libertad, el mal en el mundo. La libertad humana representa un papel
importante porque desde esta perspectiva, el mal pasa por la libertad del
hombre. Es cierto que la existencia del mal no depende del hombre, pero
si de su actualizacion en acciones humanas, pues el mal no pertenece
al ser de las cosas (ni en el orden fisico ni en el orden moral), sino al
acontecer: se realiza en el ambito de la experiencia.

El hombre, al sentirse interpelado por el mal, centra todo su
pensamiento sobre él. El mal es una realidad que estd alli con toda su
crudeza y desafio; por ello, frente a la realidad del mal, el hombre vive su
existencia como una llamada abierta hacia el futuro y a la esperanza. La
persona humana no puede quedar pasiva frente a la posibilidad de mal
que se realiza en el mundo; por el contrario, es responsable, desde una
opcion libre, a hacerle frente y a buscarle solucién.

Por méas mal que haya en el mundo, el hombre no ha perdido las
esperanzas, y aun se encuentra sediento de paz, libertad, justicia, etc. La
humanidad es consciente que debe y puede seguir en su lucha contra el
mal y el sufrimiento. Los dos son un desafio a su capacidad investigativa
y a su entrega en favor de quien sufre. Es mas: el hombre tiene la
responsabilidad de erradicar el mal y todas sus manifestaciones.

1.1 El mito para iniciar

Una de las formas como el hombre ha podido racionalizar la experiencia
del mal, ha sido a través de los mitos o relatos simbolicos, los cuales
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permiten hablar de esta realidad negativa de una manera indirecta. Donde
y como se origina el mal, son cuestionamientos que han prevalecido a lo
largo de toda la historia de la humanidad, sin encontrar respuesta en un
discurso logico-cientifico. Es aqui donde se percibe la funcionalidad del
mito, el cual es abordado en una perspectiva religioso-humanista.

El mito ha sido el medio o instrumento por el cual es posible acceder
a la realidad del mal; se caracteriza por su proposito de comprender el
mundo empirico, lo que es y acontece en ¢l y sobre todo, el hombre y su
obra, partiendo de la realidad que lo funda, lo reduce a la unidad y al
mismo tiempo lo trasciende; ademas, el mito es un simbolo desarrollado
en forma de relato articulado en un tiempo y en un espacio imaginario,
que es imposible de hacer coincidir con la geografia y la historia critica, y
precisamente, una de sus funciones consiste en englobar a la humanidad
en masa en una historia ejemplar, sirviéndose de un tiempo representativo
de todos los tiempos, que presenta al hombre como un universal concreto.
El mito pretende abordar el enigma de la existencia humana, tratando de
responder a la pregunta por el origen del mal en el hombre, dificilmente
expresable con un lenguaje conceptual abstracto.

No hay que olvidar que el mito, por su caracter simbolico, hace presente
la realidad acerca del misterio del hombre, donde se exige hacer verdad
lo que él encarna. Son varios los mitos que a lo largo de la historia han
sido creados para poder explicar el mal como una realidad que acaece
en la vida del hombre. Entre los mitos mas representativos esta el relato
de Edipo Rey, que muestra como el hombre no solo estaria condenado a
perderse, sino condenado a hacer el mal. En esta perspectiva se identifica
lo divino y lo diabdlico, donde el destino es un poder impersonal que se
abate sobre el hombre, no tinicamente al margen, sino contra su eleccion
libre. Desde esta concepcion, la experiencia del mal y la culpabilidad no
tienen conexion alguna con la libertad, pues el hombre esta condenado a
obrar el mal, aun queriendo ser bueno.

Muy en la linea de este pensamiento, estd el mito de Prometeo, en el
cual se describe a los dioses como severos vengadores, celosos y enemigos
de la grandeza del hombre; lo castigan porque su libertad les resulta
insoportable.

Ambos mitos, el de Edipo y el de Prometeo, hacen parte del
pensamiento griego, y como tales deben ser leidos e interpretados; en
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ellos se puede observar como el mal es visto desde una perspectiva tragica
y dolorosa para el hombre, de la cual no puede escapar, pues ya hay una
determinacién de los dioses (el destino). Dentro de esta concepcion griega
el hombre pierde toda esperanza frente al mal.

A diferencia de la mentalidad griega, donde se planteaba el problema
del mal como una determinacion en el hombre que negaba su libertad,
los mitos judeo-cristianos muestran el mal como una opcién propia del
hombre. De esta forma queda superada la vision fatalista del problema
del mal y se plantea la realidad del hombre como un ser de esperanzas
que, desde la responsabilidad puede transformar la historia. Desde
el horizonte religioso el mal es visto como una accién del hombre que
involucra o pasa por su libertad; no obstante, desde los mitos religiosos, el
mal no es visto como una realidad inherente a la persona humana.

1.2 La labilidad

La labilidad, entendida como fragilidad, es la condicién de posibilidad
del mal en el hombre. Para Ricoeur (2004), “el mal se manifiesta como
conflicto latente en nuestro interior, conflicto intimo que es el que hace
eco a todos esos males externos a nosotros y que les confiere una nota de
interioridad” (p. 184). En este sentido, el hombre vive una desproporcion
consigo mismo, que lo lleva a una incoincidencia interior, haciendo de él
un ser falible, fragil, necesitado de mediacion.

Desde una antropologia de la desproporcidn, se afirma que el
hombre vive una tension entre lo finito y lo infinito, que recibe el
nombre de fragilidad constitutiva, la cual permite situar el conflicto y
el mal. La desproporcién la vive el hombre a partir de tres momentos,
determinados por el conocimiento, la accidn y el sentimiento. En cada
uno de ellos se da una afirmacion originaria, una diferencia existencial
y una mediaciéon humana.

Las desproporciones sefialadas constatan que el fenomeno del mal existe
y que al adentrarse a €I, es posible descubrir que en el conocimiento, en la
accion y en el sentimiento hay una inconsistencia. Este hecho confirma una
vez mas la proclividad del hombre, pues, su estructura estd inclinada (no-
caida) hacia el mal. Tampoco hay que hablar de preexistencia del mal, sino
mas bien, que dicha realidad es accion que se lleva a cabo a partir de una
opcion volitiva en el hombre, pues no hay mal que no pase por su libertad.
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Por otro lado, a pesar de que lo propio del mal es ocultarse, el ser
humano marcha con la fragilidad, y se da cuenta de dicha realidad
negativa, una vez ha sido ejecutada; es decir, el mal es visible cuando
acontece y solo se percibe a través de sus efectos. Esta experiencia de
finitud es la que lleva a reflexionar sobre el mal, ubicandolo en el interior
del hombre como algo consubstancial por su realidad estructural y como
condicion de posibilidad de todo conflicto.

Elmal, una vez cometido, produce un ensanchamiento de la conciencia
donde el hombre paulatinamente se siente responsable de sus acciones; a
mayor conciencia, mayor sera su responsabilidad. El ensanchamiento de
la conciencia debera ser entendido como la visién directa entre el yo y
su conciencia; sin embargo, en algunos casos el hombre no llega a esta
segunda fase, en tanto que justifica el mal obrado como el cumplimiento
del deber. Ese es el caso de Eichman, un encargado de transportar a los
judios a los campos de concentracion, o quiza el de un paramilitar, un
guerrillero, un militar o cualquier persona.

Ahora bien, con el ensanchamiento de la conciencia surgen los
conceptos de mancha, pecado y culpabilidad, que permiten al hombre
sentir o experimentar el mal como una realidad interior que le abruma y
le cuestiona, y de la cual tiene que hacerse responsable.

1.3 Mancha y Pecado

El hombre, al vivenciar el mal en su vida, experimenta como primera
sensacion, la mancha, que lo lleva a sentirse impuro y ‘sucio’ por dentro.
Cuando se hace referencia a lo divino, ésta pasa a ser concebida como pecado.
Por tanto, el concepto de pecado se mueve primordialmente en el ambito
espiritual, distinguiéndose asi, de la mancha. La mancha es la experiencia de
haber hecho o haber tenido contacto con algo indebido, con algo impuro que
conlleva la sensacion de suciedad, mientras que la categoria ‘pecado’ se da
a partir de la relacion que el hombre mantiene con la divinidad mediante la
alianza, donde éste se descubre como un ser pecador que ha roto las barreras
de Ia prohibicion. Desde esta perspectiva se puede comprender por qué el
pecado es una magnitud religiosa, antes que ética; no es la transgresion de
una norma abstracta -de un valor-, sino la lesion de un lazo personal.

La nocion de pecado en la Biblia es comprensible desde la estructura
de la ética fundamental de la alianza, que es la dialéctica del codigo
y de la exigencia ilimitada. Asi, el pecado, como rechazo personal y
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comunitario y a la oferta de amor hecha por Dios en la creacién, en la
alianza y en Jesucristo, es autodestruccion del hombre, autodestruccion
del ser humano.

El pecado no es solamente la ruptura de una relacion, sino que
ademas, representa la experiencia de una fuerza que se apodera del
hombre. El pecado designa aquello que hace de la accion humana un
objeto de imputacidn, de acusacion y de reproche, que designa el juicio
de condenacion en virtud del cual el autor de dicha accidén, es declarado
culpable y merecedor de un castigo, entendido éste como la ruptura de la
armonia en la relacion de amor del hombre con Dios; el pecado es ya un
nivel de concientizacion de la realidad del mal, y de la repercusion que
tiene en la vida del hombre.

1.4 La culpabilidad

La culpabilidad no es sinénimo de falta, pues no se puede destruir
las tensiones esenciales caracteristicas de la conciencia de la culpa;
es imposible reducir la culpa a la culpabilidad. Para comprender la
culpabilidad hay que mirarla a la luz del doble movimiento producido a
partir de otras dos fases de la falta: una que es el movimiento de ruptura (la
cual provoca la nueva fase), y otra, que es el movimiento de reintegracion
(la que hace que la experiencia nueva se cargue de simbolismo).

Para Ricoeur (2004), “la culpabilidad designa el momento subjetivo
de la culpa, mientras que el pecado denota su momento ontologico” (p.
260). En este sentido, se marca la diferencia entre pecado y culpabilidad,
pues mientras el primero denota la situacidén real del hombre ante Dios,
el segundo consiste en una toma de conciencia de esa situacion real. Lo
esencial de la culpabilidad esta contenido en el germen, en la conciencia
de verse cargado, abrumado por un peso.

Ser culpable solo significa estar dispuesto a soportar el castigo y a
constituirse en sujeto de punicion. Ricoeur (2004) anota que:

El sentimiento de pecado es ya de por si el sentimiento de culpabilidad; la
culpa es el peso mismo del pecado: es la sensacion de haber roto con la fuente
del manantial; en este sentimiento, la culpabilidad es la realizacion de la
interiorizacion del pecado. (p. 261).

“La culpabilidad representa la expresidon por excelencia de la
promocion de la conciencia a tribunal supremo” (Ricoeur, 2004, p. 263).
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Dentro de la conciencia culpable, cada individuo reconoce que su culpa
puede ser mayor o menor, admitiendo grados de gravedad. “Mientras
que el pecador es pecador total y radicalmente, el culpable es culpable en
mayor o menor grado: dada una escala de delitos, es posible establecer
una escala de penas” (p. 266). La fase de la culpabilidad representa la
posibilidad de la primacia del ‘hombre- mediador’ sobre la mirada
de Dios. La escision entre la culpa individual y el pecado del pueblo,
la oposicion entre una imputacion graduada y una acusacién total y
global son los signos que anuncian ese viraje. Por otro lado, la nocién de
culpabilidad, desde la vision de Ricoeur (2004) implica tres posibilidades
divergentes: 1) una reflexién ético-juridica sobre la relaciéon entre
penalidad y responsabilidad; 2) una reflexién ético-religiosa sobre la
conciencia delicada y escrupulosa; y, 3) una reflexion psiquico-teologica
sobre el infierno, de una conciencia acusada y condenada.

1.4.1 “La conciencia de culpabilidad se desarrolla primeramente en
la direccién de la experiencia ético-juridica” (Ricoeur, 2004, p. 267).
La metafora del tribunal invade todos los registros de la conciencia
moral; esta institucion sirvié como cauce para rectificar la conciencia
religiosa del pecado. La misma elaboracion del vocabulario griego de
la culpabilidad a través de la penalidad, constituye un acontecimiento
cultural de trascendencia inmensa; la ética de la ciudad de los humanos
constituye el manantial de la inculpacién racional.

El castigo, incluso el castigo aplicado con peso y mediado por la
ciudad, presupone frente a si, la existencia de un misterio de iniquidad,
ese misterio de iniquidad es el objeto directo de la indignacion de un
juez; en él encuentra su justificacion el juez y su sentencia; la voluntad
malvada del delincuente consolida la buena conciencia del tribunal
(Ricoeur, 2004).

De esta manera, el elemento sacro de la ciudad restablece en el
criminal, por encima de sus actos personales, una voluntad del mal por
el mal, analogo al espiritu de perdicion que, segun la tragedia, sopla a
donde quiere.

1.4.2 La segunda direccion que toma la conciencia de la culpabilidad
en su proceso de desarrollo es la de la meticulosidad o el escrupulo. Para
la conciencia escrupulosa, los mandamientos son santos, justos y buenos,
cayendo en una absolutizacion de la ley, que San Pablo va a denominar
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como “la letra que mata” (2 Corintios 3:6). No hay que negar que dicha
conciencia escrupulosa tiene su propia grandeza y magnitud, que consiste
en mantenerse heterénoma hasta el fin, hasta el extremo, en seguir las
instrucciones divinas en todo.

La conciencia escrupulosa jura cumplir con fidelidad, inteligencia,
fervor, humildad y gozo esa instruccién divina en la que encuentra
a sus ojos su origen absoluto. Su fidelidad integral constituye su
grandeza. El escrupulo es por tanto, una ritualizacion de la vida moral
o una moralizacion del rito, donde la conciencia escrupulosa quiere ser
exactamente fiel en su dependencia aceptada; el rito es el instrumento
de esa exactitud, la cual es el equivalente ético de la exactitud cientifica.

El escrapulo es la punta de lanza y la cabeza de puente de la experiencia
culpable, la recapitulacion de la mancha, del pecado y de la culpabilidad
en la conciencia delicada. Cuando se deja interpretar la ley, ésta deja de
constituir las delicias de su estudio para convertirse en un yugo pesado,
donde son eclipsadas las relaciones entre Dios y el hombre. Las minuciosas
observancias oscurecen los grandes valores de la vida, la justicia, la
misericordia, la lealtad. Se sacrifica la finalidad de la ley, que es el bien del
projimo, su libertad y su dicha, en aras de la minucia observancia.

1.4.3 La ley no sirve para nada, a menos que se la observe en toda
su integridad. Aqui es donde comienza el infierno de la culpabilidad (el
atolladero). El gran descubrimiento que hizo San Pablo fue el de que la
misma ley es un manantial de pecado: lejos de comunicar la vida, lo tnico
que puede hacer es darnos la conciencia del pecado; es decir, que el pecado
desarroll6 toda su potencia pecaminosa utilizando la placa del precepto.
La conciencia culpable es al mismo tiempo indefinida y cerrada, por su
condicién de conciencia aislada que ha roto la comunién de los pecados.
Ademas, dicha conciencia no es ya tan solo conciencia de esclavitud, sino
que es, en realidad, esclava: es la conciencia sin la promesa.

Tanto el pecado como la culpa son temas centrales dentro
del cristianismo, donde el hombre asume, como ser abierto, la
trascendentalidad capaz de superar la labilidad a la cual esta sujeto. A
pesar de que el hombre es un ser radicalmente amenazado por la culpa,
en ¢l debe darse la dinamica del perddn, pues, la conciencia de la culpa
y la experiencia del perdon son simultaneas y ambas se dan dentro de la
relacion con la divinidad.
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1.5 Conciencia de la realidad del mal

Con lo que se ha expresado hasta este punto, es claro que el mal es
propio en el hombre, ya que éste estd mediado por la libertad que
lo caracteriza y lo diferencia de los demas animales. Desde esta
perspectiva hay que afirmar que el mal es decidido y encarnado.
Ahora bien, existen males que brotan de la finitud del hombre, como
por ejemplo el mal fisico o la enfermedad; pero hay otros males que
son producto de su libertad; a estos se les conoce con el nombre de
mal moral; el mal como estructura, que puede ser visualizado en los
distintos ambientes de la sociedad. Con esta afirmacion queda claro
que no tiene sentido ni se puede responsabilizar a Dios del mal, en
tanto que es una realidad propia del ser creatural y que (en algunos
casos) pasa por la libertad humana.

Frente a la realidad del mal, desde una perspectiva cristiana, debe
darse un sentido de la responsabilidad, propuesta que es hecha por el
Dios que cree en el hombre y en su capacidad de transformar el dolor
en esperanza.

El mal no debe ahogar la existencia humana; por el contrario, debe
ser planteado como un reto para el hombre de hoy. Por encima de la
seduccion del mal, el hombre, en su libertad, debe procurar en sus
actitudes y opciones, su realizacion como persona, como ser humano,
y también la de los otros, con quienes comparte el mundo de la vida.

En la actualidad, el hombre, a medida que avanza la ciencia, ha
tomado una conciencia mas clara de la causa que origina los fendémenos
naturales; ahora ya no espera de Dios, sino que por medio de su
capacidad investigativa y de su responsabilidad busca, o por lo menos
pretende, aminorar o evitar los efectos nefastos del ciclon, de la guerra,
del hambre, entre otros. Es asi como reclama el derecho a ser gestor de
su propia historia y protagonista dentro de ella. El gran reto que se le
plantea es la realizacion de su propia existencia, incondicionalmente
comprometido con el hombre, con el mundo y con la historia. Aunque
suene paraddjico, pero con la misma libertad con la que el hombre
rompid con el orden establecido e introdujo el mal en la historia, con
esa misma libertad debe lograr la armonia del universo, armonia que
debe ser expresada en relacion con Dios, con los demas seres humanos
y con la naturaleza.
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1.6 El problema del mal en Ricoeur

Duran, Scannone y Silva (2012) profundizan en el estudio de la naturaleza
del mal a través de las categorias proporcionadas por la fenomenologia
hermenéutica de Ricoeur, mediante las cuales pretenden esgrimir
argumentos acerca de la necesidad de reflexionar en torno a la cuestion
del mal para esclarecer las alternativas mas factibles para combatirlo. En
la perspectiva de estos autores se trata de sopesar los malos entendidos
que histéricamente han sido planteados para reflexionar sobre el mal,
sugiriendo nuevas formas de pensar tal cuestion, para no caer en abordajes
confusos que entorpezcan la necesidad de contrarrestarlo.

El problema que suscita cualquier reflexién en torno a la cuestion del
mal, es que dicha categoria suele atribuirse a un conjunto heterogéneo de
fendmenos como el pecado, el sufrimiento y la muerte; en el primer caso
se puede hablar de una accion ejercida desde el individuo contra otro;
en el segundo, del padecimiento del mismo, como una accién moral; y
el tercero, como una categoria que puede contener aspectos de los dos
casos anteriores. Esta aplicacion del mal a conceptos tan heterogéneos ha
llevado a confusién, pero a pesar de ello, Ricoeur estipula la posibilidad
de esclarecer una raiz comun del mal que podria verse atribuida a
diferentes manifestaciones particulares, a primera vista incompatibles
e irreconciliables entre si. Asi, tanto el pecado como el sufrimiento
encuentran un punto de interseccion en el mal, y esto debe ser un objeto
de reflexion teologica y filosofica.

Asi, elmal, como acciéon y como pasion, puede encontraruna multiplicidad
de manifestaciones. Por un lado el castigo como padecimiento, constituye
una modalidad de sufrimiento fisico y moral. Por otro, el fundamento causal
del sufrimiento se encuentra en la violencia del hombre por el hombre. La
culpabilidad también se expresa como un sentimiento en el que el individuo
cree haberse visto seducido por el mal, con lo que el victimario podria devenir
en victima, como si existiera un mal que milita previa y autbnomamente y
en el que los seres humanos estan en susceptibilidad de caer. Por ultimo, el
sufrimiento puede adquirir una connotacion bilateral en la que el mismo
puede ser padecido o propiciado, con lo cual la naturaleza del mal se ubica
en dos horizontes polares diferentes.

El mal ha sido abordado en la historia de la filosofia como un aspecto
a analizarse en el marco de la teodicea (justificacién de Dios) que concibe
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al mal como una totalidad no contradictoria en la que, por un lado, Dios
es absolutamente bueno y todopoderoso, y por otro lado, el mal se asume
como una realidad que no depende de Dios; y si depende, se le concibe como
un mal necesario que a la larga desembocara en algun tipo de bien. Leibniz
(citado por Aguado, 2009) afirm6 que “vivimos en el mejor de los mundos
posibles” (p. 19), con lo cual se soslaya la contradiccién del mundo como
algo bueno y la existencia objetiva del sufrimiento y otros padecimientos;
con esto se introduce la nocién de un mal necesario para establecer un
equilibrio retributivo entre los atributos simultaneos del mundo: posible y
mejor, con lo cual el mal debe necesariamente surgir como una propiedad
mediadora y reconciliadora de lo posible con lo mejor.

Igualmente Kant (citado por Iracheta, 2011) reflexiond acerca de
esto, y asumio una postura critica contra la teodicea, a la que calificd
como una ilusion trascendental que excede los limites de la razon y la
experiencia y carece de fundamento ontolégico. En Hegel (citado por
Alegria, 1997) 1a cuestion es un tanto diferente, pues lo tragico y el mal son
concebidos como categorias que se desarrollan como producto necesario
del despliegue del espiritu absoluto que, actuando racionalmente, se
realiza en una multiplicidad de determinaciones, entre las cuales el mal
constituye un momento perfectamente racional y justificado; se unifican
aqui de manera dialéctica, la sintesis entre lo tragico y lo ldgico. Para
Ricoeur, todos estos intentos de analizar el mal en el marco de la teodicea,
estan destinados al fracaso, puesto que llevan a aporias o contradicciones
insalvables, de lo cual no se sigue que la filosofia deba abandonar sus
indagaciones con respecto al mal, sino reconfigurar la forma de acceder
a dicha cuestion.

En primera instancia, es necesario diferenciar entre mal padecido y
mal cometido; el primero alude a la esfera de lo fisico y el segundo a la de
lo moral. La violencia y la culpa se constituyen respectivamente como dos
formas de mal que plantean a su vez las categorias de culpable e inocente.
Esto plantea un problema para la cuestion de la libertad, pues la misma
puede convertirse en el cometimiento del mal, con lo cual el individuo
se decanta por la culpa y por terribles angustias existenciales que incluso
pudieron haber provenido de una raiz involuntaria e inconsciente. De
esto se desprende, a su vez, que la fragilidad humana puede describir un
principio de falibilidad que puede conducir al mal. Cuando aceptamos la
falibilidad inherente al humano, estamos atribuyéndole a su naturaleza
la posibilidad natural de mal moral. Sin embargo, esta cuestion
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antropologica que atribuye al hombre la susceptibilidad hacia el mal, no
debe comprenderse como un advenimiento inevitable, puesto que, debido
al caracter igualmente contingente de lo humano, la condicién del mal
puede pasar, como puede que no.

Cuando el mal transmuta de posibilidad a realidad, la culpabilidad
emerge como una necesidad, pero la misma no puede ser expurgada sino
mediante un lenguaje simbolico, como la confesién que ampliamente ha
sido apoyada por las religiones. Asi, es necesario hacer hermenéutica
sobre los simbolos que se ha erigido para representar al mal como la
mancha, el pecado o la culpa. En la mitologia se ha construido diversos
simbolos para representar el mal, y los mismos seres humanos han sabido
interiorizarlos para expresar y a veces exteriorizar sus culpas. Estos
simbolos primarios del mal son sistematizados por Ricoeur (2004) en
cuatro grandes paradigmas: primero, los mitos de la creacion y los mitos
del caos; segundo, en los mitos que conciben la existencia de un dios malo
y la vision tragica de la existencia; en tercera instancia los mitos 6rficos
que luego fueron acogidos por algunos filoésofos griegos; y en cuarta y
ultima instancia, el mal se refleja simbodlicamente en el mito biblico de la
caida de Adan en el pecado original.

En todo caso, a partir de un analisis del mal a la luz de la anterior
tipificacidn, se puede inferir que bien y mal no son entidades existentes
en un mismo nivel. Primero, hay que concebir el mal como un producto
historico; luego, renunciar a explicar el mal como una consecuencia
necesaria del ejercicio humano de la libertad. Ademas, si bien la condicion
humana es susceptible al mal por su falibilidad esencial, ésta sucede
cuando se ejerce una libertad falsa, una pseudolibertad, una libertad
esclava que conlleva el aplastamiento del otro y la infraccién violenta
sobre la integridad de los demas.

En este sentido, la religién contribuye a pensar al si mismo como otro,
puesto que infunde la necesidad de reconocer en el préjimo al semejante;
en la diferencia la identidad y, viceversa, en la mismidad la diferencia,
de tal forma que el ejercicio de la libertad solo tendra razén de ser en la
medida en que se despliegue en el marco de la alteridad y de la necesidad
de reconocer en el otro y en la diferencia, al si mismo y al semejante. El
mal sera de esta manera contrarrestado por la alteridad que implica una
plena conciencia de la diferencia y de la necesidad de actuar con cautela en
virtud de la inviolabilidad tanto de la autonomia ajena como de la propia.
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Asi, la condicion humana se mueve en medio de la tensiéon entre
padecer y cometer el mal; una polaridad entre mal padecido y mal
cometido, que se encierra en una esfera ética precedente a la misma accion
posible de cometer o padecer tanto el bien como el mal. Sin embargo, esa
susceptibilidad a cometer el bien y el mal se encuentra condicionada por
un orden simbolico de costumbres, practicas e idiosincrasias que hacen
de juez interno a la hora de elegir una accion que debe ser esclarecida
a la luz de la polaridad bien-mal. Estos presupuestos simbolicos
interiorizados pueden obedecer a un ejercicio autbnomo o heterénomo,
siendo unicamente el primero el capaz de contrarrestar la tendencia a la
bondad o a la maldad utilitarista que implicaria el segundo.

La religion proporciona una posibilidad de hacer catarsis del mal,
mediante el abordaje de principios doctrinales desbrozados del mito y
realizados en su concrecion practica. La religién necesita verse, no como
un conjunto de explicaciones fantasticas y sobrenaturales a los problemas
de la existencia humana, entre ellos el mal, sino como un conjunto
de presupuestos que iluminan la actividad practica y que ensefan la
convivencia a pesar del mal y las formas de sobrellevar su padecimiento,
asi como las maneras de contrarrestar su actuacion. La Biblia, una vez
emancipada de su contenido mitologico, asume la forma de una estructura
generalizada de principios rectores para la practica del bien. Por eso, mas
alla de estar en contra del mal y de subsistir a pesar del mal, lo idéneo
resulta ser, conducir una practica consciente en la que el ejercicio de la
libertad y la falibilidad humana sean nucleo de constante reflexion critica
como condicion previa para el ejercicio del bien.

De esta forma, saber sobrellevar el mal, combatirlo y articular esto
con el amor desinteresado por Dios, ayudara en la busqueda afectiva y
espiritual de corte biblico que guiard al ser humano por los senderos del
bien; pero esto debe articularse a nuevas maneras de pensar que permitan
un abordaje cada vez mas satisfactorio de la cuestion del mal, puesto que
como se ha visto, constituye un problema muy complejo y una cuestioén
permanentemente abierta a la investigacion, en la que tanto filosofia
como teologia deben constituirse como activos participes.

1.7 Apertura hacia la esperanza y la responsabilidad

Para Ricoeur (2004), el hombre se reconoce como un ser 1abil, un ser
en tension entre lo concreto de ser humano y el ideal de humanidad vy,
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como ser de esperanza; es decir, como un ser que puede transformar
surealidad a pesar de su maldad. La realidad del mal no tiene ninguna
autonomia sobre el hombre, pues éste posee su propia libertad y
desde alli puede erradicarla. Mientras el hombre siga siendo libre, las
esperanzas persistiran de poder transformar la existencia del mal. Lejos
de una visidén tragica de la existencia, donde se muestra un destino
infalible, hay necesidad de reafirmar la libertad y la responsabilidad
del ser humano.

La libertad de la cual gozan todos los hombres debe concretarse en
una experiencia de amor a los hermanos. De lo contrario, cuando el
hombre hace posible el mal moral (o mal personal) -que consiste en que
cada ser humano comete abusos voluntarios de su libertad, rechazando
culpable y conscientemente la llamada del otro y, manchandose asi, de
culpas morales-, cae en la destruccién de su propio ser.

El mal moral trae consigo el pecado y la culpa, experiencias que causan
en el hombre una escision y rompen su armonia interior. Lo que es peor,
es que nadie consigue por si mismo liberarse completamente de la culpa
moral: necesita del perdon y de la reparacion que viene del misterio que
esta en el origen de las personas.

Hay que tener presente que la culpa no es algo fuera del hombre; ella
representa la opcidn frontal y consciente contra el sentido de la propia
existencia. La culpa no debe ser mirada negativamente, pues gracias a
ella, cada hombre puede ensanchar su conciencia y sentirse responsable
frente a las estructuras de pecado que él mismo ha provocado.

A manera de conclusion, hay que decir que a partir de la experiencia
cristiana, el hombre culpable no esta dentro de los limites de lo privado;
es decir, que pudiera por si mismo erradicarla, pues esto solo es posible
desde la accion de Dios. Asi, la conciencia de culpa va intimamente
ligada con la filiacién divina. La ruptura de esta filiacion es la que lleva
al cristiano a la conciencia de culpa y, simultaneamente, a la necesidad de
salvacion, de redencion. Ahora bien, estos conceptos de culpa y redenciéon
no se dan necesariamente dentro de la temporalidad; son mas bien, estados
existenciales del interior de la misma conciencia. Es precisamente la
relacion amorosa con Dios la que permite la comprension tanto de la culpa
como del perddn, que a su vez despiertan en el hombre un sentimiento de
responsabilidad que lo lleva a implicarse en el proyecto salvador.
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2. El peso historico de los males en Colombia

La Republica no era el nombre de un proyecto nacional coherente,
sino, el nombre de un conjunto de negocios particulares.

William Ospina

Finalmente, una reflexién de la realidad colombiana en los aspectos
politicos, econdmicos, culturales, sociales yambientales, a partir de Ospina
(2013). Su lectura resulta muy interesante si se hace desde el contexto del
posconflicto, de los acuerdos de los didlogos de paz adelantados entre
el gobierno y las antes llamadas Fuerzas Armadas Revolucionarias de
Colombia (FARC), sellado con una firma que ilusiona con una paz firme
y duradera, que termine con mas de 50 afios de conflicto armado, que
deja centenares de victimas, una sociedad convulsionada, una politica
muy cuestionada, una cultura de corrupcién y otros tantos males que no
son mas que la suma y el peso histéricos de atraso y subdesarrollo. Es
bueno poner de manifiesto que las lineas de Ospina no se limitan a narrar
las problematicas internas de Colombia, sino que su andlisis también se
extiende a Latinoamérica y al mundo.

Si no se conoce la propia historia, estaremos condenados a repetir los
mismos males y desconocer nuestras riquezas; y precisamente eso es lo
que busca este escritor colombiano: ayudar a comprender lo que paso
hace mas de 50 anos y lo que sigue sucediendo en esta patria, resaltando
los hechos que han marcado el avance, las decisiones y los retrocesos en
las distintas esferas de la realidad social. En la mayoria de sus paginas
hay dos figuras constantes: por un lado la clase dirigente, los politicos,
que resultan muy mal librados en sus actuaciones historicas; por otro
lado la figura del unico premio nobel colombiano, Gabriel Garcia
Marquez, quien a su juicio, fue definitivo para que Colombia comenzara
a visualizarse en el mundo de una manera diferente, o por lo menos se
abriera con ¢l una ventana para que tuviéramos un mayor interés a los
ojos del mundo, no solo en los aspectos positivos, sino también para que
se hicieran mas notorios todos los males que padecemos internamente.

Textualmente, Ospina (2013) afirma

La primera pregunta que uno tiene que hacerse es por qué un conflicto
complejo y persistente, en un territorio tan importante para el planeta, con
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todos los recursos naturales, una asombrosa biodiversidad y las mayores
fuentes de agua y de oxigeno, puede resultar tan invisible y tan incomprensible
para el mundo. (p. 8).

Y como lo negativo es mas notorio que lo positivo, no bastd con que
Gabriel Garcia Marquez fuera reconocido mundialmente con Cien afios
de soledad, sino que tuvo que aparecer la novela negra del narcotrafico
para que nos mostraramos al exterior como un lugar tenebroso de muerte.
A los ojos del mundo, a finales de siglo XX y aun en la actualidad,
somos polvo blanco, drogas, delincuencia y violencia generalizada, pero
desconocen nuestro verdadero rostro, nuestra complejidad interna y
nuestra originalidad. Seguramente que la figura de grandes deportistas
en distintas disciplinas son los rostros que venden al mundo una cara
diferente de lo que realmente es Colombia, pero aun falta mucho para que
el pueblo colombiano sea reconocido como tal.

El libro de Ospina retoma todos los males que aquejan a este pais:
la violencia, la corrupcidn, la discriminacion y, en general, la falta de
oportunidades que enfrentan todos los colombianos; pero sobre todo, una
actitud de éstos: esperar que los problemas sean resueltos desde afuera,
desconociendo que la solucién de esta nacion depende de que seamos
conscientes de nuestra historia; de esa historia que no nos cuentan bien,
que se nos oculta con novelas tontas en la television, con muchos realities,
con futbol, o con simples propagandas y publicidad que no nos permiten
ver bien la realidad y conocer la verdadera historia. Es necesario saber
que no todo lo que dicen las noticias es cierto, sino que ellas informan
o desinforman de acuerdo con los intereses de los dirigentes politicos
0 economicos, y que jamas reflejan la realidad. Segun el pensamiento
de Ospina, es necesario darnos cuenta de la riqueza cultural que tenian
nuestros indigenas cuando se impuso la dominacion espafiola, porque
ahi esta nuestra identidad. Que somos muy diversos porque diversas
son las culturas ancestrales. “Que a falta de la unidad de territorio, de
una identidad étnica o de una leyenda integradora, el papel de unir a
los habitantes lo asumidé muy temprano, un elemento venido de lejos: la
lengua” (p. 12).

Es necesario darnos cuenta de la riqueza cultural que tenian nuestros
indigenas cuando se impuso la dominacion espafiola; darnos cuenta de que
la independencia conquistada por Simoén Bolivar fue un gran avance, pero
privilegié principalmente a la poblacion blanca e ilustrada del pais, y dejo
de lado a los indigenas, a los afrodescendientes y a la pluralidad interracial;
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ser conscientes de que nuestros gobernantes, pertenecientes a las clases altas,
nunca se han preocupado por buscar un orden social igualitario, que permita
crear una identidad nacional; lejos de eso se han empefado en admirar e
imitar las economias de otros paises, con resultados nada afortunados. (p. 15).

Debimos haber obrado como Benito Juarez en México, u otros lideres
que si dieron espacio para el pensamiento liberal. Alli esta el error de
nuestra historia. Refiriéndose a Simon Bolivar, Ospina (2013) sostiene que
“renunci6 a enfrentarse a los poderes de la iglesia catdlica, y permiti6é que
la educacion religiosa se abriera camino en la joven republica” (p. 15).

Y de esto se entiende que el pensamiento politico que tomo mas fuerza
fue el partido conservador, quien buscé por todos los medios eliminar o
quitar las ideas y los hombres liberales. Tanto asi, que ser liberal era un
pecado mortal.

Resultan muy interesantes unos parrafos referentes a Pasto, resaltando
la figura de Agualongo, hombre que realmente comprendi6 que la tarea
de libertad de Bolivar traeria mas males que bienes para el indigena y
para todo el pueblo del sur. Y efectivamente, lo dicho por Agualongo se
cumplio. En 1886 en la Constitucion politica se firma un pacto entre los
terratenientes y la iglesia, y dice Ospina (2013) que se “prohibi0 la lectura
libre, se educé al pais en el racismo, la intolerancia con las ideas distintas,
la mezquindad como estilo de vida, y el irrespeto por los derechos de
los ciudadanos” (p. 24), realidad que se evidencia en la actualidad y se
manifiesta con violencia, pobreza, desplazamiento y otros tantos males
que padecemos. Y mds adelante, Ospina afirma “ésa es la mas grave
culpa de la iglesia catolica y sus viejos prelados, y ésa es la raiz de todos
los males de Colombia” (p. 24). Esta afirmacion resulta bastante dura; sin
embargo, es cierto que la iglesia ha estado asociada con los poderosos y
ha discriminado a muchas personas, pero no seria justo no reconocerle
una gran cantidad de obras que han beneficiado a la sociedad colombiana
y que aun en la actualidad, aunque sigue unida a los poderosos, cumple
una funcién educadora y de gran impacto en la realidad colombiana.

Desconocer y no amar lo nuestro ni buscar una identidad, parece
seguir siendo la constante en la historia colombiana. Otro ejemplo
escandaloso que manifiesta Ospina es el hecho de prohibir la divulgacién
de un libro de Jorge Isaacs sobre las lenguas y los mitos de los pueblos
indigenas, o la prohibicion de tocar porros por parte del mismo presidente
Antonio Caro. “Pero lo triste del asunto es que las élites que despreciaban
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a su pueblo no lo hacian en el fondo por orgullo, sino por un secreto
sentimiento de indignidad” (p. 32). Mientras que Inglaterra o Francia
lograban hacer realidad la igualdad, la libertad y la fraternidad, quiza
Colombia se convertia en el pais mas racista del continente, siendo al
mismo tiempo el més mestizo.

Las naciones de América Latina solo se han hecho visibles para el mundo,
cuando fueron capaces de mostrar su verdadero rostro, su compleja
originalidad. En cambio, la historia colombiana deja ver un terco y
constante desprecio de las élites hacia el pueblo, sus expresiones culturales
y sus costumbres, que se traduce en una vergiienza de si mismos, en una
incapacidad para aceptar la realidad y en un afan por imitar acriticamente o
simular aquello que consideran moderno. (p. 9/30/31).

Y, que ain hoy, es una tarea por realizar.

La figura tenebrosa del movimiento paramilitar no es un fenémeno
que aparecid asi, sin causa alguna; hay toda una historia detras de
esta parte oscura de la Colombia de los afios 90 hasta los dias de hoy.
50 o 70 afios atras, los hijos de buenas familias practicaban a media
noche la limpieza social; los hacendados y empresarios financiaban el
crimen y el horror con las mejores intenciones. Las autodefensas y los
paramilitares no fueron més que una manifestacion de esas maneras de
pensary de sentir. Y de este modo fueron los responsables de los crimenes
y las masacres mas escalofriantes de nuestra historia. Y asi se repite la
historia: ‘la ley es para los de ruana’, y un gran numero de personas
quedan marginadas, empujadas a la ilegalidad, en busca de la justicia
que el gobierno les niega. Es el problema de las tierras y el derecho a la
vida. Treinta mil colonos fueron expulsados de sus haciendas hacia 1888,
por un fallo de un juez; y las bandas paramilitares contratadas por los
duefios del mundo, empezaron a quemar ranchos, a expulsar y a asesinar
colonos. Entonces, ;qué pasé con aquello de que el derecho de la tierra
era sagrado y prevalecia sobre la vida de miles de seres humanos?

Ospina (2013) sigue analizando toda la historia colombiana que siempre
mostro obstaculos para que sus gentes progresaran y se pusieran al dia
en lo que el mundo ya sabia y ya hacia. Alli tuvieron mucho que ver los
conservadores y los liberales; ellos generaron mucha violencia y siempre
se repartieron el poder. Sostiene que es necesario que se reconozca que “la
violencia bipartidista de los afios cuarenta y cincuenta fue el semillero de
las sucesivas violencias colombianas, y que el Frente Nacional instaurado
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por los dos partidos, cerr6 los caminos a las nuevas fuerzas pacificas de la
sociedad” (p. 82), porque en el fondo, eran los mismos y no se diferenciaban
mucho. “A esos jefes politicos les gustaba llamarse liberales, y parecer
modernos con ello, pero no lograron serlo en la practica; y cuando aparecio
de verdad un lider liberal, hicieron todo lo posible por impedir su triunfo”
(p. 86); tanto asi, que fue asesinado; era llamado Jorge Eliécer Gaitan,
y mas tarde lo mismo le sucedié a Luis Carlos Galan, porque el poder
politico y econdmico esta reservado para unos pocos.

Gaitan se convirtio en la voz de un pais; en la voz de una época, y también en
la voz de un mundo postergado y excluido, de una humanidad borrada por el
relato colonial, un relato que la hacia invisible. (p. 110).

Y también hace referencia al papel que ha desempefiado Estados
Unidos en la historia de Colombia, porque la mayoria de cosas que se
decide aca, vienen desde alla, con su visto bueno o su permiso.

La muerte violenta de Gaitan y el posterior triunfo dudoso de
Laureano Gomez en 1950 para la presidencia de Colombia, aumentaron
la violencia que ya se habia iniciado en nuestro territorio. Luego apareciod
la dictadura de Rojas Pinilla y mas tarde la firma de paz entre liberales y
conservadores, y la reparticion del poder, pero el dafio ya estaba hecho.
Las voces gaitanistas se habian silenciado, pero el malestar, la protesta
y la revoluciéon se estaban impulsando. También se daba por estos
tiempos el movimiento del Che Guevara y Fidel Castro, que llegaban
al poder hacia 1959. Muchas voces de escritores se hicieron escuchar,
pero también fueron apareciendo los grupos revolucionarios armados
que tenemos hasta hoy, pero la desigualdad y la falta de oportunidades
continuaban. Ospina dice que “la educacion fue el principal instrumento
perpetuador de desigualdad” (p. 176), porque la mayoria de estudiantes
eran rechazados o expulsados porque se les negaba el derecho a preguntar
o a ser diferentes. Seguro que se habian dado cuenta que es mejor tener
una poblacion ignorante, sumisa y obediente, para cumplir sus objetivos.

La mayoria de los colombianos queremos que la guerra termine,
pero hay otros que se benefician con la muerte de soldados, guerrilleros
y campesinos; de poco sirve seguir echando culpas a otros, ya sea a los
bandoleros de los afios 50, a las guerrillas de los 60, al comunismo o al
castro-chavismo de hoy, al narcotrafico o a Pablo Escobar y todos los
capos, a los que atracan en las calles o a los que no estudian o no trabajan.
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A juicio de Ospina, la causa de todos nuestros males estd en las dirigencias
politicas que con su modo injusto de gobernar y actuar, arrojaron a los
campesinos a las guerrillas, a la delincuencia, a la pobreza, a la mafia, al
paramilitarismo, al sicariato. Esta dirigencia que tiene todos los privilegios,
toma todas las decisiones y administra todos los presupuestos; nunca
asume responsabilidades, pero siempre esta por encima de toda sospecha;
seflala culpables a diestra y siniestra, para no tener que preguntar quién es
el causante de todos los males. Basta ya de malos dirigentes. “Colombia
necesita de un pueblo entero comprometido en su transformacion. Necesita
creer profundamente que el poder no estd en una silla, lejos del mundo; que
el poder esta en cada lugar” (p. 235), en cada persona que lucha para que su
vida, su familia y su mundo sean mejores.
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